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حقوق اساسی در اند يشه فقبهان مقاصدی 
محمد اسعدی ( رضا اسلامی ۲ 
چکیده 


فقیهان مسلمان اهل سنت. مقاصد شریعت را در سه شاخه ضروری» حاجی و تحسینی بررسی کرده و 
برای هر یک. تطبیقات بسیاری بیان نموده‌اند. از سوی دیگر می‌توان دو حق از حقوق اساسی انسان را حق 
حیات و حق آزادی دانست و بر مبنای این دو حق و در پرتو شربعت. دو اصل اصیل به عنوان اصل کرامت 
انسان و اصل برابری انسان‌ها را پایه گذاری کرد. برای این منظور ارزش‌های بنیادین اسلام و اصول, قواعد و 
اخکام آففهی سبوظ ‏ ماانقه اصاله انرب اصاله عفم اب‌اطس آساله مه الولاي قاغقه گرم مها عفر 
یات عایگاه روم خرن عفر و اخقیا ات آ خعا ناوات تسف الا کف ابای تفاي 
«نظریه الاهلیه» نظریه «لنصیحه لائمه المسلمین» و.. از نگاه فقیهان مقاصدی مورد بررسی قرار گرفته و 
نشان داده شده که فقه. علاوه بر حوزه فردی و روابط خصوصی افراد. به اعتبار مجموعه تعالیم دینی» برای 
تنظیم زندگی انسان در عرصه‌های مرتبط با جامعه. سیاست و دولت. برنامه‌ای جامع دارد و بیش از آنچه به 
عنوان حقوق اساسی معاصر با پیشینه‌ای حدود دو قرن. مصطلح شده. اسلام حدود پانزده قرن قبل. آن را به 
بشریت اهدا نموده است. امروزه یکی از مهم‌ترین مباحث مطرح در حوزه حقوق اساسی؛ حقوق فردی و 


آزادی‌های عمومی است. که در این مقاله به آن پرداخته شده است. 


کلید واژه‌ها: فقیهان مقاصدی. فقه مقاصدی» حقوق اساسی. کرامت. آزادی. 
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مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


دین» مجموعه‌ای از بایدها و نبایدهاء ارزش‌ها و حقایقی است که خداوند برای سعادت انسان 
اون هانگ تک ارام تک آندی ریت تاش کم‌عا آیای لین انس یات کر یه 
زمان‌ها, جامعیت و جهان شمولی آن است. در قرآن کریم. فقط مسلمانان و مومنان, مخاطب آیات 
الهی و دعوت اسلام قرار نگرفته‌انده بلکه مخاطب قرآن کریم. جامعه بشری بدون توجه به 
تمایزات گوناگون و قید زمان و مکان است. 

پس از پیامبر (ص) با وفات صحابه و تابعین آن حضرت و متعاقب گسترش قلمرو حکمرانی 
مسلمانان و پیدايش مراکز متعدد تمدن در حوزه این قلمرو وسیع. اختلاف و تشتت آرا در 
مسائل دینی با شدت بیشتری نمایان و به تدریج ضرورت تعیین ضوابطی برای تشخیص احکام 
شرع احساس شد. اکثریت مسلمانان در برخورد با مسائل نوپدید. که از تبعات زندگی اجتماعی 
بود» نتوانستند پاسخ مسائل خود را در کتاب و سنت پیامبر بیابند؛ بنا بر این به تأسیسات 
جدیدی با عناوین «اجتهاد به رآٌی» «قیاس». «استحسان» و «مصالح مرسله» و... روی آوردند. 

گستره دامنه تمسک به عناوین مذکون به گونه‌ای شد که گاه در معارضه ظاهر کتاب خدا 
با احکام حاصله از این عناوین. نتایج به دست آمده را بر ظاهر کتاب خدا رجحان دادند. انجماد 
و خشکی برخورد اولیه کسانی که خود را اهل سنت می‌خواندند با کتاب و سنت و گشاده 
دستی و زیاده‌روی بعدی در استفاده از تأسیسات شرعی پیش گفته» باعث شد که در سایه این 
افراط و تفریط. تزلزل و بلا تکلیفی زیادی در زمینه استنباط احکام شرعی در جامعه مسلمین 
پدید آید و بدعت‌های عجیبی ظهور کند که با اصل دین همخوانی نداشت. برای اصلاح این 
موضوع و سوء استفاده نکردن از اجتهاد رأیء علمای اهل سنت با حمایت حکومت در اوایل قرن 
چهارم هجری. اجماعی تشکیل دادند که به موجب آن. تبعیت و تقلید از یکی از ائمه اربعه 
تسنن یعنی ابوحنیفه» شافعی, مالک و احمد حنبل را با قید حصر الزام نمودند. 

از آن به بعد دریچه اجتهاد آزاد به روی علمای اهل سنت مسدود شد و به جهت الزامات ناشی 
از تقلید و تبعیت انحصاری از ائمه اربعه فوق الذکر» روند تکاملی اجتهاد. که لازمه مطابقت 


احکام شرعی با مقتضیات روز زندگی اجتماعی مسلمین است متوقف ماند". اگرچه هر از گاهی 
عالمی روشن‌بین با درک شرایط بسته زمان و احساس مسئولیت شرعی, اقدام به نگارش 
دیدگاه‌های نواندیشانه فقهی خود می‌کرد. اما فضای حاکم همچنان منجمد و ایستا بود. همان‌طور 
که در نیمه قرن هشتم هجری. علامه شاطبی با تألیف کتاب ارزشمند الموافقات و نظریه 
پردازی در خصوص مقاصد شریعت. راه را برای پاسخگویی سنجیده به مسائل نوپدید باز کرد 
اما متأسفانه این اثر گرانقدر به دلیل شرایط حاکم قرن‌ها به فراموشی سپرده شد. تا این که در 
نیمه دوم قرن چهاردهم هجری که به گونه‌ای می‌توان آن را قرن بیداری ملل مسلمان نام 
گذاشت. محمدطاهر بن عاشور از رهبران اصلاح طلب تونس. ضمن چاپ و انتشار آن برای اولین 
بار خود نیز با نظریه پردازی و تبیین مقاصد شریعت گامی فراتر از شاطبی برداشت و مقاصد 
الشریعه را که در قلمرو اصول فقه قرار داشت. به دانشی مستقل تبدیل و کلید حل مسائل 
مستحدثه و پاسخگویی به نیازهای جوامع انسانی و رهایی جوامع مسلمان از تحجر و دیکتاتوری 
و پاسداری از حقوق اساسی انسان را در توسعه. تحکیم و تعمیق دانش مقاصد اعلام نمود.؟ 
بی‌تردید اصول شریعت اسلام ربشه در عقل و دانش داشته و ارتقاء رفاه انسان در دنیا و 
آخرت را در نظر دارد؛ بنا بر اين. شریعت سمحه و سهله. عدالت. خیر. نفع عام و حکمت را با 
آغوش باز می‌پذیرد و طبعا هر قانونی که حرکت از عدالت به بی‌عدالتی. از مهربانی به خشونت؛ 
از منافع مشترک به ضرر, یا از عقلائیت به نابخردی و پوچی را باعث شود. نمی‌تواند از شریعت 
شمرده شود. آو به نظر می‌رسد؛ آنچه در خصوص نسبت حقوق اساسی بشر معاصر و فقه و 
شریعت و ناسازگاری آن دو. ساخته و پرداخته شده است. با عنایت به روش پویای فقه مقاصدی 
فر اشتیای واستتاط امه کم اصون استام سات خی کراض ی انس هساک یفک 
حقوق فطری که هدیه الهی به انسان است را میزان و مبنا قرار دادهء قابل پاسخگویی و تعدیل 


شکارم تیاه قاص خاک اتتعارف ققه قاری ۱۱۳۳ 
ما حکم به العقل حکم به الشرع. 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 
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مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


طریق قانون گذاری و جعل احکام تأمین می‌شود؛ بنا بر این هر یک از احکام بر اساس مصلحتی 
وضع شده و در پی تأمین هدفی است. که از آن‌ها به مقاصد شریعت تعبیر و در سه سطح 
ضروری» حاجی و تحسینی تقسیم نموده اند. اهداف ضروری و اساسی شریعت؛ عبارتند از: 
حفط که فا ار لاهسا (بظر بش العفام هه الاسام شا طیی لایس 


ص ۷). 


فقیهان مقاصدی: فقیهان مقاصدی در روش اجتهادی خود. با مد نظر قرار دادن اهداف» علل 
و مقاصد وضع قوانین و احکام توسط شارع» عملیات استنباط را انجام می‌دهند. آنچه در ادبیات 
غالب فقیهان اهل سنت از آن به مقاصد شریعت تعبیر می‌شود. در ادبیات فقیهان مذاهب مختلف 
اسلامی با عناوین دیگری؛ مانند ملاکات احکام (ایازی» ۱۳۸۹ ش:۴۲؛ ولایی» ۱۳۸۷ش: ۲۱۹). 
حکمت احکام (الزحیلی. ۱۴۰۶ق:۹۶/۱؛ جمعی از محققان. ۱۳۸۹ش: ذیل کلمه؛ حکمت احکام) و 


مصالح شریعت «لفزالی: ۱۴۱۳ق: ۴۸۲-۴۸۱/۲؛البوظی» ۱۳۸۵:ق: ۳۵) عنوان می‌شود: 


حقوق اساسی: اصطلاح «حقوق اساسی» پیشینه‌ای نه چندان کهن. به طول کمی بیش از 
دو قرن دارد» زمانی که آزادی فردی در برابر قدرت حاکمیت ایستاد و برای خود. هویت و جایگاه 
مشخصی را تعریف کرد و حدود اختیارات فرد و جامعه و حقوق و تکالیف متقابل این دو. به چالش 
کشیده شد و گفت و گو درباره محدوده آزادی و قدرت توسط روشنفکران دامن زده شد. جریانی که 
با انقلاب صنعتی در غرب پس از آغاز دوره رنسانس و تحولات فکری و سیاسی و اجتماعی آغاز 
شده بود» در قرن هیجدهم به نهضت «گرایش به قانون اساسی» و ایجاد حقوق اساسی با هدف 
تنظیم عادلانه روابط دولت و مردم و تلفیق منطقی بین قدرت و آزادی انجامید و در طی دو قرن 
گذشته به کمال رسید و در جهان فراگیر شد (قاضی شریعت‌پناهی. ۱۳۹۵ش: ۴۱؛ نجفی اسفاد. 
۴ش:۴۰) 


مهم‌ترین موضوعاتی که در حقوق اساسی. مورد بحث قرار می‌گیرد؛ عبارتند از: ساختار حقوقی 
دولت و شرایط تشکیل آن. واگذاری و انتقال قدرت؛ وظایف سازمان‌ها و نهادهای سیاسی و 
مناسبات آن‌ها با یکدیگره چگونگی توزیع قدرت بین نهادهای سیاسی و فرایند تفکیک قوا به 
سه قوه قانون‌گذاری. قضایی و اجرایی. حقوق و آزادی‌های فردی و عمومی. شیوه اعمال حق 
حاکمیت مردم از راه‌هایی؛ مانند رآی‌گیری و انتخابات و حقوق متقابل ملت و حکومت (هاشمی, 
۲ش: ۷/۲). با توجه به رشد و شکوفایی نسبی حقوق اساسی در سراسر جهان. امروزه یکی از 
مهم‌ترین مباحث مطرح در حوزه حقوق اساسی. حقوق فردی و آزادی‌های عمومی است. دغدغه 
آزادی, امنیت» عدالت و برابری در همه جوامع وجود دارد و برقراری بهترین و مناسب‌ترین توازن 
میان منافع و مصالح عمومی از یک سو و حقوق و آزادی‌های فردی از سوی دیگر, یکی از مسائل 


تایه صفوی آسامی شام ره زقاشی رت سای ۱۱ ون ۵2 
فقیهان مقاصدی و حقوق اساسی 


در حالی که نهضت قانون اساسی در پایان قرن هیجدهم و در پی انقلاب فرانسه به پیروزی 
رسید و به تدریج موضوعات حقوق اساسی تعربف» تبیین و نهادینه شد. دین خاتم دوازده قرن پیش 
از آن» یعنی در دهه‌های میانی قرن هشتم میلادی. که ظلمت قرون وسطی. اروپا را فرا گرفته بود. 
حقوق انسان را به رسمیت شناخته (محمود غرایبه. ۱۴۲۱ق: ۱۱ الجندی» ۱۴۱۶ق: )۸٩‏ و او را 
جانشین خدا در زمین معرفی کرده (بقره. آیه: ۳۰) و کرامت ذاتی انسان را هدیه آفریدگار به وی 
ومد کر )بانط ادا یی وس سای شا فره کب ارم رب کار 
تعریف نموده. که متأسفانه به خاطر عدم توجه کامل و جامع به موضوع و دلایلی؛ مانند تغییر و 
ما لس ۱۱۱ ی ۱۳۲ 0 وکا کته من کایانت و اصتوا او 


واگذاری مسائل جزبی به مردم در موصوع حکومت »این حقیقت روشن. درست دیده دشده انننت؛ 


۳۳ له صلّی ال علیه سل ما آراد آن یبعث معاذا ی الیمن قال: کیف تقضی |ذا عرض لک قضاء؟ قال: 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 
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مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


تردیدی نیست که تشکیل دولت و حکومت در همه شرایط. یک ضرورت اجتماعی است و 
پیشینه‌ای به قدمت تشکیل اجتماعات بشری و تمامی دوران‌های گذشته زندگی مدنی و اجتماعی 
انسان دارد (ارسطوء ۲۰۰۸م: .)٩۶‏ ضرورت وجود حکومت برای انسان‌ها تا آنحاست که عقلاه وجود 
حکومت جاثر را بر فقدان حکومت ترجیح می‌دهند؛ زیرا عدم وجود حکومت. منجر به هرج و مرج و 

نا امنی مطلق می‌شود. علی(ع) می‌فرماید: وال ظلوم غشوم. خیر من فتنه تدوم؛ حاکم ستمگر 
کینه‌توز از فتنه و هرج و مرج مداوم. بهتر است.» (منتظری» ۱۴۰۹ق: ۸/۱: آمدی بیتا: ۱احدیث 
۹ پیامبر اسلام (ص) نیز پس از هجرت از مکه به مدینه. اقدام به تشکیل حکومت نمود و 
پثرب به عنوان «مدینه النبی» مرکز این حکومت اعلام شد و آن حضرت (ص) با بیعت گرفتن از 
قبایل مختلف و انعقاد پیمان و قرارداد. پایه‌های دولت اسلامی را پی‌ریزی نمود و در اولین گام‌های 
خود در حرکت جهانی اسلام. با ساخت مسجد به عنوان پایگاه و مرکز تجمع مسلمانان» بدون آنکه 


با عنایت به قاعده «وضع الشرایع آنما هو لمصالح العباد» و قاعده «مقصودالشرع: جلب المصالح 
ور المیاشت» (الرسییی ۰۱۵۱۳۳۴ ۳۳۵) فعتیان مقاضه ها با که آینکه تام مالغ سردم و 
اجتماع و دفع فساد و ضرر از آن‌هاء هدف و مقصد ضروری شریعت اسلام است «الریسونی, 
09 العز بن عبدالسلام. ۱۴۱۶ق: ۳۲) و آنچه برای حفظ جامعه و مردم لازم باشد باید 
تأمین شود و از آنجا که حکومت یک ضرورت اجتماعی است و به فرموده حضرت علی (ع): «لابد 
للناس من آمیر بر آو فاجر» (نهج البلاغه: ۴۰) پس باید مطابق با قواعد و اصول اسلامی. 
«حکومتی تعریف شده» وجود داشته باشد. تا مصالح امت را تأمین کند. 


عناوین احکام موجود در فقه مذاهب اسلامی نیزء نشان می‌دهد که؛ فقه فقط بیانگر احکام 


آفضی بکتاب ال قال: قٍن لم تجد في کتاب الّه؟ فال: فسة رسّول الّه صلّی ال له وس قال: فان لم تجد 
فی سه رسول له صلّی له له وسلم» ولا فی کثاب اله؟قال أجتهد رآیی, وا لو فضرب سول له صلّی ال 
علیه وسلم صدره. وقال: الْحمد له آلذی وفّق رَسُول» زسول الّه لما یرضی رسول ال عون المعبود لابی داود. 


زندگی انسان در عرصه‌های مرتبط با جامعه. سیاست و دولت. برنامه‌ای جامع دارد.( ابن العاشور 
۵ 7 القرضاوی» ۴۱۸ ۱ق:۹؛ المنتظریء ٩۱۴۰ق:‏ ۸/۱) و اظهار نظر و پاسخ به کلیه 
موضوعاتی که در حقوق اساسی. مفاهیم سیاسی و حقوق بین‌الملل و نظایر آن» بحث می‌شود. در 
حوزه فقه سیاسی مانند؛ دیدگاه فقه در خصوص انتخابات تفکیک قواء مشروعیت و جایگاه دستگاه 
اجرایی و... تعریف شده است (محمود غرایبه. ۱۴۱۲ق: ۵۴ عمید زنجانی. ۱۴۲۱ق: ۴۱/۲)؛ بر این 
اساس, حق حاکمیت مردم از راه بیعت و بر اساس ری مردم اعمال می‌شود؛ حاکم منتخب. فعلیت 
قدرت خود را از رأی مردم می‌گیرد (منتظری» ۱۴۰۸ق:۷۸/۱). استقرار حکومت محصول ایفای 
نقش طرفینی از سوی مردم و هیثت حاکم است و به فرموده امام علی(ع) هیثشت حاکم. وکلای 
سیاسی مردمند؛ «ٍتکم خزآن الرعية و وکلاء الأمة» (نهج البلاغها ن ۵۱) و در صورت تخلف حاکم از 
وظایف خود. مردم می‌توانند او را عزل کنند بلکه به تعبیر دقیق‌تر چون حاکم منعزل می‌شود مردم 


باید او را از قدرت کنار بزنند. 


مساوات و بهره کشرعن از نظرات و آرای مردم در قالب شورا انننتت: (عماره. ۴۳۰ ۱اق: ۳۵ صالح 
الم ۰۵۱۴۲۳ ۳۹ کر امیش هی ۴۳۴۵/۱ )تاو انیا عتایت بت ایتن کته این 
موضوعات از ارکان حقوق اساسی مصطلح است. به تفکیک. آن‌ها را از نگاه فقه مقاصدی و با تکیه 
بر دیدگاه های پرچمداران آن. که از پایه گذاران نهضت اصلاح طلبی و بیداری مسلمانان در قرون 
سیزده و چهارده هجری قمری بوده‌اند و با بهره گیری از دانش مقاصدالشریعه و به تبع آن اجتهاد و 
استنباط احکام به روش فقه المقاصد تحولی بزرگ در جهان اسلام رقم زدند. بررسی می‌کنیم. 


یک. فقیهان مقاصدی و آرزش‌های بنیادین اسلام 


هر دین و آیینی (الهی و غیر الهی)» ارزش‌هاء اصول و سنجه‌هایی برای شناساندن خود و 
تمایزش از دیگر آیین‌ها. عرضه کرده که بر اثر تحولات زمان و رخ نمودن مسائل نوپدید و 


مستحدثه یا تغییرپذیری موضوعات در پی پیشرفت‌های علمی و پیدایی فن‌آوری‌های نوء پیروانش را 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


۳۱ 


مطالعات اندبشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


بدان‌ها فرا می‌خواند تا با توجه به آن‌هاء راه درست و نادرست را بيابند و در دام بدعت‌های ناروا 
تیم شرفت لام کی کب کال پریه هد اراهیتی وهای آ نوی اساش قافده زره 
مبنیه علی الفطره» (ابن العاشور. ۱۴۲۱ق: ۲۵۹) چنین معیارهایی دارد و جز حوزه عبادات 
زمینه‌های اقتصادی» اجتماعی» سیاسی. فرهنگی» نظامی. امنیتی و.. را با آن‌ها باید سنجید. 
ارزش‌های بنيادین مورد نظر, در دو گروه ارائه شده است. که گروه اول نقش پایه و اساس گروه دوم 
زا منکن 


الف) اصول اساسی: 


عبارتند از: 


|. اصل کرامت: 


فر کات فا ره نایم ی شیور وا دای رای با عم را 
آدمی سلب نمی‌شود؛ زیرا لفظ بنی آدم در آیه! شامل جنس انسان می‌شود. (ابن العاشوره ۱۹۸۴: 
۷۸ الفاسی. ۱۹۹۳ق: ۲۳۵ الضفا ۵۲۰۰۵: ۴۲ این تکريم الهی مستلزم حقوقی اساسی: و 
فطری (العثمان. ۴۰۴اق: ۱۹۶ بن بیه» ۴۲۷اق: ۳۱» منتظری» ۰۱۳۸۷ مجازات‌های اسلامی و 
عفری بای و کراشت نات و کار بو فلا وی دوزناگی ار آصولی تفت که قرآن بر آن دای 
کاند زالقیمی + ۱32۲۳۲۶ 2۱ عمیه: نان ۱۲۹/۱۳۹۹۱۸۲ جر این اسان و: با عایت به قافتم 


ود متا یی آنم منم فی ار خر ورزقناهم من الطیبات لاه علی لیر مس خلفنا 


«تکریم بنی آدم مقصد شرعی اساس» (الریسونی» ۱۴۳۴ق: ۱۵۱) فقیهان مقاصدی حفظ کرامت را 
از مقاصد ضروری شریعت شمرده‌اند. (النجار ۸ (: ۹۸ زیرا بسیاری از احکام شریعت» بدون 
وجود کرامت انسان معنایی ندارد (محمد حاج» ۰۱۳۳۳ ق: ۱۳۰ و9 همان‌طور که اشاره شد» بدون 
کرامت. انسانیت انسان محو می‌شود 9 جلوه‌های تکریم خداوند از بین می‌رود و اساسا قلسفه ارسال 
رسل و صدور احکام تکلیفی برای انسان منتفی می‌شود (همان:۹۸) به باور ما؛ حقوقی که برای 
انسان با عنوان«حقوق بشر» تعریف شده. به کرامت ذاتی انسان وابسته است؛ چنان که ماده یکم 
اعلامیه جهانی حقوق بشر تأکید می‌کند: «همه افراد بشر آزاد به دنیا می‌آیند و به لحاظ حیثیت و 
حقوق. با هم برابرند». در عین حال با عنایت به ویژگی کمال‌طلبی خدادادی انسان‌ها و بهره‌گیری 
آگاهانه 9 هدف‌مند از استعدادهایشان 9 آموزه‌های پیامبران 9 حکیمان بزرگ. آن‌ها می‌توانند پلکان 
خود را بالا بردن سطح کمال اخلاقی جامعه خوانده است: «نما بعثت لأتمم مکارم الاخلای» (نهج 
الفصاحه. ش: ۱۴۲؛ البیهقی: ۱۹۲/۱)؛ 


بنا بر اين. جایگاه‌های پست و بلند انسان به رفتار وی وابسته است و افراد بر پایه رفتارشان 
سنجیده می‌شوند: |ٍن أَْرمکُم عند الله أَنَاکم.؛ (حجرات/۱۳) قطعا انسان‌ها در بسیاری از خصائل و 
فضائل و استعدادها با یکدیگر مساوی نیستند. کسانی که خود را بشناسند و جایگاه خویش را به 
عنوان خلیفه الّه در زمین پاس دارند و به وظایف خود پایبند باشند. قطعا از جایگاه ارجمند و 
والایی نزد خداوند برخوردار می‌شوند و به مکارم بیشتری دست می‌یابند! و بالعکس کسانی که از 
خداوند روی گردان شده و راه سعادت را گم کنند و از حرکت به سوی هدف بازمانند. به نوعی در 


جا زدن يا عقب‌گرد گرفتار می‌شوند.؟ 
۲ اصل برابری و مساوات: 
".من عمل صالحا مُن ذکر آو آنثی وهو ممن فلنحییته يا طیةٌ ولنجزينهم آجرهم باخسن ما کانوا ینملون/ 


نحل: ۹۷ 
شم فان ی ی 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


۳۳ 


مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


دومین پایه حقوق بشر از نگاه فقیهان مقاصدی اصل برابری و مساوات ذاتی و فطری 
انسان‌هاست. (ابن العاشور: ۱۹۸۵: ۱۵۰) در حقیقت اصول برابری و کرامت که حفاظت از آن‌ها 
از مقاصد ضروری شریعت شمرده شده (بن بیه. ۱۴۲۷ق:۶۳» همچون دو قلوهای به هم 
چسبیده غیر قابل تفکیکند و در صورت خدشه به هرکدام. دیگری نیز آسیب می‌بیند. (محمد 
۵۱۲ )وهای اتلای فط رات قییان شین ارساط پ درک 
انديشه برابری ذاتی انسان‌هاء لازمه باور به کرامت انسان و روح تمدن اسلامی است. (حسنه. 
را لت متان‌ها با هگن وه هه اسان ها ایک بر ساقی مد 
داند و تفاوت‌های صوری را امری خارج از کرامت مشترک انسانی می‌شمارد و هر گونه تمایز و 
افتخار و تفوق طلبی را در صحنه حیات اجتماعی به دور از عدالت تلقی می‌کند. (عمید زنجانی؛ 
وت یدهم که کف آبیه تهادانت اف یی اس کار کر اوه ککه ناه 
شناساییافراد است؛ وجْنا گم شوب و قباشل لتسارقُوا (حجرات:۱۳) و هرگز ملاک ارزش 
گذاری و درجه بندی افراد» از جنبه‌های اجتماعی. اخلاقی. فقهی و حقوقی نیست. (ابن العاشور. 
۴ : ۲۶۱/۲۶ الطباطبایی,۱۳۹۳: ۱۸/ذیل آیه؛ المراغی:۱۹۸۵م: ذیل آیه؛ الفرج) 


سخنان رهبران تِ از جمله ِِ مهم پیامبر خاتم (ص) در حجه الوداع که ت 
فرماید: ..ایها التاس! ان ریم واحد و ان آباکّم واحذ. و آدم من تراب» لیس لعرنی علی عجمی 
فضل الا بالتُوی... (ابن العاشور. ۱۸۸۴م: ۰۲۶۱/۲۶ متقی, ۴۰۵اق: ۹۳/۳؛ المجلسیء ۴۲۱ اق: 
۳ و يا سخن دیگر ایشان: آلناس کاستان آلمشط سواءٌ (تمنارتی. ۴۲۸ ۱اق: ۲۲۷ ابن 
بابویه. ۴۰۵اق: ۳۷۹/۴) و کلام امام علی (ع) خطاب به مالک؛ و آشعر قَلبک الرخمةً 


للرعی..غانهم صنفان: اما آخ لک فی الدین, و اما نظیر لک فی الْحْق. (نهج البلاغه: ن ۵۲ نان 


از نگاه والای شریعت به اسان دارد. علاوه بر این وجود اصول بنیادینی مان 


توحید در عبادت! منشأً واحد همه انسان‌ها" و آفریدگار واحد همه آدمیان (حسنهه. ۰۱۴۲۳ 


اقل یا هل الکتاب تعالوا ی مه سواء یتنا نا وبینگم الا ند الا له ولا ثشرک به یا ولً ید بعضتا بعضا آربابا 
من دون ی آل عمران ۶ 
تساءلون به ول رحام ٍن ال گان علَیکُم رقیبا/ نساء:۱. 


ق:۳۶؛ ابن عاشور, ۱۴۳۶: ۸۷۱۵/۲ عبدالباقی. ۱۳۶۴ش: ذیل واژه «خلق») که در قرآن و 
اه رانا اس سرا ای تفا تسه رات هکتر ی 
انسان‌ها» (اسراء/۷۰) که همه بنی آدم را شامل می‌شود. (ابن العاشور: ۱۹۸۴م: ۱۶۴/۱۵؛ 
الطباطبایی, ۳۹۳اق: ۱۵۵/۱۳) پیام قاطع برابری همه انسان‌ها را الالوسی, بی تا: ۱۱۷/۱۵) در 
بهره‌مندی از حقوق اساسی؛ مانند حق حیات. حق آزادی. حق امنیت. حق مالکیت و سایر 
حقوق و آزادی‌های اساسی را به همراه دارد. (الخادمی؛ ۱۴۳۱: ٩۱‏ البغاء۱۴۰۳ق: ۲۸۹-۳۰۸/۱ 
ان ۳۱۱۵ ات ۳ 


دو. فقیهان مقاصدی و منشاً حفوق انسان: 


از دیدگاه فقیهان مقاصدی. دو اصل کرامت و برابری انسان‌هاء اساس حقوق بشر را تشکیل 
می‌دهند. که خداوند آن‌ها را به انسان اعطا و چنین جایگاه رفیعی را به وی بخشیده است؛ بنا بر 
اين. او که اساس همه حقوق آدمیان را که مایه شرافت و عزت انسان شده است به بنی آدم عطا 
کرده. حق طبیعی‌اش این است که حقوق آدمیان را نیز از طریق شریعت سمحه و سهله اش مقرر 
فرماید و البته هر آنجه او عطا کند از سر لطف و امتنان است و قطعا بندگان درگاهش را نشاید که 
برای خود بالاستقلال از خالق حکیم. حق قائل باشند. لشاطبی, ۱۴۱۷ :۳۷۷/۲) از نتیجه این نگاه 


. حقوق انسان هد به الهی است که خداوند در شریعت مقرر فر موده است؛ بنا بر این هم نوعان 
رت اي و گرا ی ای ی ند 
العاشور ۱۹۸۴م: ۱۶۵-۱۶۶/۱۵؛ البیاتی. ۱۴۳۲۴ق: ۱۱۱؛ المبیضء ۱۴۲۲ق: ۸۱). 

۲ وقتی متشا خقوق: شریعت است شارع حکیم از.قانون گذاری اض مقاضنی .در راستای, تأمین 
1 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


۴۳۵ 


مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


ممکن است این مصادیق در سطوح مختلفی؛ مانند ضروریات. حاجیات و يا تحسینیات قرار بگیرند 
که نتیجه همه آن‌ها تحقق اهداف و مقاصد شارع خواهد بود (حسنه ۱۴۲۳ق: ۲۷). 

۲صقرقی ک ها یه اسان اعطا کزدق شادل واجبات و انتاماتی اقبت که هر فرخی پایی رها 
وفادار باشد و از آن‌ها محافظت کند." از نگاه شریعت. افراد وگروه‌ها مکلف به انجام احکام شریعتند؛ 
زیرا انسان بی هدف آفریده نشده و حقوق و وظایف تعریف شده برای وی گویای مسئولیت " دینی و 
تلاصا وه تن 

۴ منسوب شدن حقوق به خداوند سطح حرمت گذاری و پذیرش و التزام به آن را از سوی 


مخاطبین به دلیل ابتنای 2 به ایمان به خداوند. ارتقا می‌بخشد. (المبیضء ۰۱۴۲۲ ق: ۸۲) 


ب)حقوق فطری انسان: 


«حقوق فطری» يا طبیعی. که از ارزش‌های بنیادین اسلام شمرده شده و در انديشه فقیهان 
مقاصدی. جزو مقاصد ضروری شریعت محسوب می شود (بن العاشور ۱۹۸۵م:۱۵۰)» در برابر 
«حقوق موضوعه» قرار دارد." حقوق فطری در مذهب امامیه. با مفهوم رایج آن نزد حکمای پیشین» 
تحت عنوان «مستقلات عقلیه» یکسان است. مستقلات عقلیه اموری‌اند که عقل انسان مستقلا 
(جدای از گزاره‌های شرعی) بدانها دست می‌یابد و حکم می‌کند و چنان بدیهی‌اند که در درستی 
آن‌ها شکی وجود ندارد. (حکیم. ۱۹۷۹م: ۲۸۱-۲۸۲) مانند لزوم پرداختن دین و رد ودیعه و حرمت 
ظلم و.. . با عنایت به گستردگی مصادیق حقوق. اهم آن‌ها را از نگاه فقیهان مقاصدی مورد بررسی 


اجمالی قرار می‌دهیم: 


". پیامبر(ص): کلکم راع و کلکم مسوول عن رعیته...صحیح بخاری, کتاب الجمعه. حدیث۸۵۲. 
عنوان آفریدگار و کارگردان حکیم هستی به انسان اعطا شده. تا نظام آفرینش بر پایه عدالت قرار گیرد و هدف 
مدبّر حکیم از آفرینش جهان تحقق يابد. قواعدی استوار بر پایه فطرت و عقل. به عنوان ملاک‌های درستی و 
رای اند فان ارافه شک مه عایه لت زا هقی کوا بای بکاشن کدآم‌ها زا مایم هقی ایا 
معیار و ملاک قراردادن آن‌ها برگزیند (کاتوزیان» ۲۲-۱۳۷۹:۲۳). 


حق حیات بنیادی‌ترین حق فطری پا طبیعی بشر است که خداوند به انسان عطا فرموده و 
ادیان و قوانین اساسی و عادی و کنوانسیون‌های بین‌المللی نیز همواره بر آن تأکید کرده‌اند و شارع 
مقدس آن را جزو مقاصد ضروری شریعت شمرده و حفاظت از آن را وظیفه و تکلیف همگان 
دانسته است. (محمود غرایبه. ۱۴۱۲ق: ۵۱؛ الیوبی. ۱۴۱۸ق: ۲۱۱؛ غامدی, عبد اللطیف: ۷۹ 
یه اس و ساره ارس باه ی ی اسان کر 
ذات خود برای زندگی کردن حق دارد و دیگر حقوق وی (طبیعی و موضوعه), به حیات و زنده 
بودنش وابسته است. پس این حق بر دیگر حقوق انسان مقدم خواهد بود؛ زیرا بدون حیات و زنده 
بوفینن دیگر حقوق آو ارزشنو کازبردی تقیاهتت داشت رالمبیکضی: ۴۳۲ ۳:9۱ ۱۶: الخزلی :مد 
۳ )+ 


محمد. ۱۴۳۲۲: ۱۰۶؛: النجفی. ۱۳۰ ۱/۵ مستندات صریح و روشنی در آیات " روایات. عقل 9 
اجماع دارد. که فقیهان مقاصدی با استناد به آن‌ها نشان داده‌اند که؛ اسلام بیش از نهادهای حقوق 


شرت معاضو تدای حتات ی رم کین آضسان‌ها آهشست: قانن شنت ات۰ ۰۵۱۴۳۲ ۲۱۶۲ به طووی 
که آن را بنیاد همه حقوق انسانی و زنده بودن را «حق» همه انسان‌ها خوانده و زنده نگاه داشتن 
(نجات جان) انسان را تکلیف او دانسته است؛ به عبارت دیگر از 3 جا که خداوند انسان را عبث و 


1 هو ی ذراکم فِِ رش واه 1 تخشرون/ ملک بآ 


۵ اه 


7 و تفا زاهک خطیة بای تن توفهم رام فنلهم کان * ولا تلو النفس للتی حرم الثه 


لا الحق ومن فتل مَظلوما فد جعلنا لولیه سلطنا فلا یرف فی ْقثل له گان منصورا/ اسراه: ۳۲ - ۳۲. 
". عن علي(ع) فی خطابه لمالک ی ی با 


تسافگرا من انماء بو اناد فلا تقوین لاک بسفک نم رم ال تلکنها بشقم و بوهنه بل بزیله و 
پنقله. و لا عذر تک عند له و لا عندی فی قْتل العمد. لأن فیه فود البدن. و ان آبتلیت بخطا و آفرط علیک 
9 ان فی الکْرة فما فوقّها مقتلث فلا تطمحن بک نخوةٌ سلطانک عن آأن 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


۳۷ 


مطالعات اندبشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


۴۸ 


بی هدف نیافریده. هر انسانی موظف است که حیات و زندگی خود" و دیگران رادر دو بعد مادی و 
شاخ سای دارفا هنشت کیقای کی ۱ الما ۱۲۳۵ 
محمد علیء ۱۷۷-۱۷۹:۱۴۲۸) از دیدگاه فقیهان مقاصدی .حرمت خون مسلمان و غیر مسلمان و 
استحقاق زندگی برای آنان یکسان است. به همین دلیل تجاوز به صلح پذیران اهل کتاب و فحش 
دادن به آن‌هاء مانند تجاوز به مسلمانان است و در دنیا و آخرت فرد متجاوز. عاقبت بدی دارد. در اين 
مورد پیامبر(ص) می‌فرماید: کسی که شخص معاهد و هم پیمانی را بکشد. هرگز بوی بهشت را 
احساس نخواهد گرد.(النبراوی ۱۴۲۷ق:۶۰۰: الغامدی,۱۳۹۴ش:۷۹) 


با توجه به آیات و روایات فراوانی که درباره وجوب حفظ جان رسیده و نیز حکم عقل که دلالت 
تام و روشنی بر این مسئله دارد. فقهای عظام اعم از مقاصدی و غیر مقاصدی نیز به اجماع» بر 
متافطات تا هه رای رها ین بسانت ری هی یه وتات ات 
۲ ۱۷۲-۷۷: المدکور ۱۴۱۲ق: 4۲۵ محقق الحلی» ۱۴۰۸ق: ۱۷۶/۳؛ الحلی. بیتا؛ ۱۶۲/۲ با 
عنایت به اين که در نگاه اسلام. حیات و زندگی فقط به زندگی مادی محدود نمی شود. بلکه 
زندگی معنوی را که اصالت بیشتری دارد» نیز شامل می‌شود. سلب حیات نیز فقط به حیات مادی 
محدود نمی شود. بلکه حیات معنوی را هم در بر می‌گیرد؛ بنا بر اين» حق سلب حیات چه مادی از 
طریق قتل خود و دیگران و چه معنوی از طریق اغوا و گمراه کردن خود و دیگران ممنوع و 
مسق کی اسکرایی تافو ۳۳ شمان ۱۱۵ )با یه یه هی اه 
فرانٌ کریم مردم تسلیم شده به فرهنگ جاهلیت را مرده می‌داند." اعلامیه اسلامی حقوق بشر نیز 
که توسط دولت‌های عضو سازمان کنفرانس اسلامی. با الهام از معارف» اصول و قواعد شریعت اسلام 


تهیه» تأیید و اعلام شده حق حیات و زندگی را موهبتی الهی و حقی تضمین شده برای همه 


لا تقو نایک ال التبا سوه وم ۱۹۵ 


وم اعیاهاافکانها اعیاالاس حتا ود حازنیم سا بل نات تم ان را میم مد دلنک قتو: الا خن 


آمسرفون سوره مائده .آیه ۳۲ + یک تفسیر برای این آیه می‌تواند همین باشد که به علت تساوی همه انسان‌ها 


در حق حیات. نادیده گرفتن حق حیات هر انسانی مساوی با انکار این حق برای همه انسان‌ها است. 
".یف تَکُفرون باللّه وکُنتم آمواتا فأحیاگم...سوره بقره‌آیه۲۸ 


اتان‌ها داسکه ویر ان کاکیه نموه اس (مطیری 0۱۳۸۸۱۲/۹۶ 


۱ ففیهان مفاصدی و ح قآزادی 


موضوع آزادی و بحث در باره آن و تلاش انسان‌ها برای دستیابی به آن» پیشینه‌ای به درازای 
تاریخ انسان دارد. (الخادمی» ۱۴۳۱ق: ۸۵؛ العمری. ۴۳۵ اق: ۴۸) اما متأسفانه تا کنون. دیدگاه 
مشترکی در باره تعریف آزادی وجود ندارد. (سالم. بیتا: ۲۱) از نگاه اندیشه‌ورزان و فلاسفه علوم 
اجتماعی؛ اگر انسان بتواند همه انگیزه‌های خود را عملی کند و شخص يا نهادی, انديشه و گفتار و 
کردار او را محدود نکند» آن فرد از آزادی مطلق برخوردار خواهد بود. (کوئینتین. ۱۳۷۵:۲۴۵) اما از 
آنجا که انسان‌ها اجتماعی زندگی می‌کنند. نمی‌توانند از آزادی مطلق برخوردار باشند؛ زیرا آزادی 
مطلق و بی‌مرز افراد» به نقض آزادی دیگران می‌انجامد (الزحیلی. ۲۰۱۴م: ۱۰؛ الفاسی. ۱۹۹۳م؛ 
۵) بنا بر اين» همه جوامع با وضع قانون‌های سازگار با معیارهای اعتقادی. بینشی و فرهنگی 
خود در زمینه‌های گوناگون. هم آزادی‌های افراد آن جامعه را پاس می‌دارند و هم چارچوب معینی 
برای چنین آزادی‌هایی پدید می‌آورند. قوانین و مقررات بین‌المللی نیز. میزان. نوع و حدود 
آزادی‌های ملل جهان را تعریف کرده‌اند. 


فقیهان مقاصدی اصل آزادی را به عنوان حق فطری و ذاتی که خداوند به انسان عطا فرموده 
شا ۱۵۴۲۳ رصقی اش ۳۳ ون ارم نی وراه هی وم فقس 
انسان در ایفای مسئولیت جانشینی کارگردان هستی است. تعبیر نموده اند؛ به عبارت دیگر آن‌ها 
اصل آزادی را از مقاصد اصلی شریعت (الخادمی» ۱۴۳۱ :۸۹ بن حرزالله. ۱۹۹۷م: 1۹۵؛ بن 
الزغیبه» ۱۴۱۷ق: ۱۹۸) و امانتی الهی می دانند (لغنوشی,۳۷-۱۹۹۳:۳۸) که لازمه انسانیت اوست 
وحفاظت اه رن یک وطیقه اتسانی و غرم اس زین الساشو ۱۵ ۱۱۳۳ ۳۹۸ صالم الشالم 3۱۳۲۳ 
٩‏ زیرا یکی از مهمترین شرایط موجبه وجوب تکلیف بر انسان, آزادی است (صالح الصالح» 
۳ ۳ که در شریعت از آن به اختیار و عدم اجبار و اکراه تعبیر می‌شود وقواعد و احکام آن 
مانند «قاعده اکراه» و «قاعده اصاله الحریه» در ابواب مختلف فقه جریان دارد. و در دو معنابکار 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


۴۹ 


مطالعات اندبشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


سس سس نس ناسون ناموت یی ز ۵ ۰ 
۲-۱. رهاشدن فرد با جامعه از سلطه افراد با قدرت‌های نا مشروع و استقلا لاراده و 


این نوع آزادی در مسائل نوپدید فقهی مورد بحث بوده و هست. یکی از اصول و قواعد معروف؛ 
که در ابواب گوناگون فقهی. مانند؛ جهاد. قضاء و حدود. به عنوان دلیلی بر احکام شرعی» مورد 
استناد قرار گرفته «اصل عدم السلطه يا عدم الولایه» و حریت و آزاد بودن انسان‌ها در برابر یکدیگر 
اسست. (الخیاط.۱۴۲۰ق: ۴۲؛ بحرالعلوم. ۱۴۰۳: ۲۲۱/۳؛ صالح الصالح. ۱۴۲۳ق: ۴۴؛ 
حسینی ۱۴۱۷ق: ۵۶۱/۲؛ کاشف الغطاء۱۳۸۰: ۲۰۷/۱)؛ به تعبیر دیگر هیچ انسانی خودسرانه بر 
دیگری سلطه ندارد. امام علی (ع) در این باره می‌فرماید: و لا تکن عبد غیرک و قد جعلک اه حرا. 
(نهج البلاغه‌ان: ۳۱) کانونی‌ترین پیام همه ادیان الهی آزادی است. شعار پیامبر اسلام (ص) که 
می‌فر مود: «قولوا لا اله الا اه تفلحوا» نیز در بردارنده پیام آزادی از همه وابستگی‌ها و9 بندها بود و 
مهمترین مصداق 0 ا ا انسان از عبودیت غیر خداوند است که بالاترین مصلحت او نیز به 
حساب می‌آید؛ زیرا با این رهایی و9 آزادیء انسانیت و9 کرامت خدادادی اش احیا می شود. نگاه 
شریعت» نخستین معنای آزادی انسان. مختار بودن اوست؛ یعنی مجبور و مک نبودن وی و وادار 
نشدنش به قبول اسلام (بن الزغیبه. ۱۴۱۷ق؛ ۲۱۵). که در دو زمینه تکوین و تشریع تحقشق 


می‌یابد: 
۲-۱-۱ آزادی در عرصه تکوین: 


فقیهان مقاصدی بر اين باورند که مطابق شریعت اسلام. در نظام آفرینش. گزینش راه و باور 


۳ 


موجودی دارای شعور و اراده است و در رفتارش آزاد است. (وفل الحق من ربکم فمّن شاء فْلیوّمن 
ومن شاء قیفر کهف:۲۹؛ السعدی,۴۲۲اق: ۵۵۲) اسلام. ایمان و اعتقاد را مقوله‌ای قلبی 


برگزیند؛ لا اٍُراه فی الدین قّد تین الرشد من الْْیٌ..(بقره:۲۵۶)؛ عبارت «فی الدین» بر این دلالت 
می‌ کند که در پذیرش متن دین (باورها و احکام). اجباری در کار نیست. مقصود از «الدین» اسلام 
یا همه دین‌های آسمانی است. این آیه را یا اخبار یا حکم و تشریع (انشاء) در قالب اخبار می‌توان 
دانست. اما حتی اگر اخباری هم باشد. حکمی تشریعی دربرخواهد داشت. (السعدی. ۱۴۲۲ق: 
۲ ای ۳۳۲۱/۱۹۳۲ این کی شرع کشت ات اوح کی ککوی ات کشهمان 
اختیار و اراده خدادادی در انسان است. کسانی این آیه را با آیات جهاد مخالف و از همین روی آن 
را منسوخ دانسته‌اند؛ اما علت این حکم همان تبین «رشد» از «غی» است و ناسخ پیش از رفع علت 
حکم نمی تواند خود حکم را از میان ببرد و از این روی که چنین علتی از میان رفتنی نیست. حکم 
نیز متسوخ نخواهد شد. (قریشی» ۳۵۲ اش: ذیل کلمه «کره») 


از نگاه فقیهان مقاصدی برخی از آیات قرآنی که به صراحت بر اختیار و آزادی انسان گواهی 


می‌دهند؛ عبارتند از «ٍن له لا یر ما بقوم حتّی یروا ما بآلفسهم/ رعد: ۱۱ «و فُل الْحق من 


مرف ۵ ما 


یکم قمن شاه فلیومن ومن شاه فلیکفر/ کیف:#۲۹: هفمن شاء اتخذ الی رب سبیلا فرمل:6۱۹ 
هانا خدیناه السبیل اما شاکرا واما کفورا/ اتسان:۲»؛ این آبات. از مسختدات صریح اختیار و آزادی 
انسانند و به‌روشنی راه حق و باطل را می‌شناسانند و آن‌ها را از یکدیگر جدا می‌کنند و انسان را در 
گزینش هر یک از آن‌ها,؛ مختار می‌دانند. پس او اراده‌ای مستقل دارد و در این زمینه مختار انشت 9 
می‌تواند هر راهی را برگزیند. البته پایان هر یک از اين راه‌ها با یکدیگر متفاوت خواهد بود. افزون بر 
اين. مسئولیت‌پذیری و پاسخ‌گو بودن انسان درباره رفتارش, به برخورداری او از آزادی و اختیار 
مشروط است؛ یعنی با فرض نابرخورداری ار آزادی و اختیا وضع اکراه ۳ اجبار پیش خواهد آمد 
که پاسخ‌گویی و مسئولیت‌پذیری انسان در چنین وضعی, بیهوده و بی‌معنا خواهد بود (الخادمی, 
۱ :۸۹-۹۰ ؛ الدسوقیبیتا: ۴۱۱؛ صالح الصالح؛ ۱۴۲۳ق:۴۳؛ الخضونی:۱۳۹۶ق: ۱۳/۲: محقق 
داماد ۱۳۷۹: ۱۱۷). 


۰۲-۱-۳۲ آزادی انسان در عرصه تشریع: 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


۵۱ 


مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


از آتضا که نطاب تفر بش ده کار سای تخاظ که ام خن یبای کوه امخ تا 
بر اين. «قاعده نیت» در فقه اسلامی پایه گذاری شده و يا قاعده «العقود تابعه للقصود» وضع شده 
که نشان از دخالت قصد و اراده. در تغییر حکم دارد و یکی از مقاصد شارع» رشد و تعالی انسان 
برای رسیدن به این نقطه است که مقاصد و نوایای مکلف منطبق با مقاصد شارع گردد و بر خلاف 
قصد و اراده شارع قصد و اراده‌ای نداشته باشد و در جایی که شارع او را آزاد گذاشته. خود را آزاد 
بداند؛ به عبارت دیگر فقیهان مقاصدی بر اين باورند که این حق. هیچیک از آحاد بشر را مجاز به 
برتری‌جویی نسبت به دیگران نمی کند؛ یعنی هیچ کس نمی‌تواند دیگری را برده. بنده و مسخر خود 
سازهتو ارادم و ختل او زا مالک نود و تعوانخه‌های وه راابف عم واسته و طلاقه دیگرا یی آنان 
تحمیل کند (ادریس. ۱۴۲۷ق: ۵۴)؛ زیرا همه افراد بشر در نظام تشریع. از حقوق برابر برخوردارند: 
التاش واه کاستات اقظ ۲۲۱۳۱۳۲۸۵ کی ۶۸۳/۱۱۳۹۱۹ دهع کین زا 
بر دیگری برتری نیست؛ چنان که آیات و روایات در این‌باره تصریح کرده و انسان را از تفوق‌طلبی و 
ذلت‌پذیری و تن دادن به بردگی و بندگی دیگران پرهیز داده‌اند: «فل یا آهل الکتاب تعالوً ای کُلمة 
واه بت ویتی الا تعیة ۹۷ اه ولا نشرک به شتا ولا یتخذ بعضتا بعضا آربابا من دون الئه...» (آل 
عمران:۶۴؛ السعدی,۱۴۲۲ق:۱۳۹-۱۴۰ ؛ علی (ع): هو لاتکن عبد غیرک و قد جعلک الله حرآ» 
(نهج البلاغه. ن: ۳۲۱؛ علی (ع): «ایها الناس! ان آدم لم یلد عبدا و لا امة و آن الناس کلهم احرار» 
(کلینی۶۹/۱۳۵۰:۸۰). 


از نگاه فقیهان مقاصدی کامل‌ترین گونه آزادی. در پیام دین‌های ابراهیمی و توحیدی نهفته 
است که بر پایه آموزه‌های آن‌هاء؛ انسان موحد تنها در برابر خداوند سر می‌سپارد و در تاو بندگی 
۱ 


۰۲-۳ رها شدن از رقیت و بردگی 


آزادی به این معنا در ابواب مختلف فقه اعم از عبادات» عقود. ایقاعات و احکام آمده است که 
در اين مقال مجالی برای پرداختن به آن نیست؛ بنا بر اين» به همین اشاره اکتفا می‌شود؛ بنا بر 
وه یک احانهشت ففییان قاضیی هقی اضق وی رویز مسا هقی و 
اساسی می دانند؛ زیرا تحقق مقاصد و مصالح مهم و ضروری شریعت مانند؛ حفظ دین.حفظ جان؛ 
حفظ عقل. حفظ نسل و حفظ مال. بدون وجود آزادی امکان وقوع ندارند. به عنوان مثال؛اساس 
«حفظ دین». عدم اکراه مردم برای ایمان و باورمندی به آن است؛ «لا اکراه فی الدین» پس اگر 
آزادی عقیده نباشد» حفظ دین منتفی خواهد بود. یا «حفظ نفس و جان» ممکن نیست. مگر این 
که انسان در همه شئون زندگی‌اش آزاد باشد و تحت اکراه یا بردگی قرار نداشته باشد وگرنه حفظ 
ساره متا دار با بح عق با وشوک ایا نش گنه فقها ی رای )تفای مق اد ند کون 
اشتیار وربا جهن اخبار با اکزام: تکلیف از انسان شاقط می‌هوه زالسامرآنی۰ ۵۱۴۱۸ 0۱۸۳و محفقظ 
مال در صورتی ممکن است که انسان اختیار مالش را داشته باشد و مطابق شرع و قانون بتواند 
تصرف کند و در نهایت حفظ نسل نیز در صورت آزادی انسان برای انتخاب شریک مناسب زندگی 
میسر اشست. با آین خساپ همان‌طور که-عدارند آرافی را فطری قرار دادم حفظ آزافی‌ها: ویر بناق 
مقاصد شریعت و فقه مقاصدی و منشأً تحقق حقوق انسان است (الخادمی. ۱۴۳۱ق: ۱٩؛‏ النجار 
۸ ۶ وصفی عاشور: ۲۶؛ بن الزغیبه, ۴۱۷اق: 1۹۸-۲۰۰). 


۲ گونه ها یآزادی د رانديشه دینی 


در ادبیات حقوق اساسی معاصر. برای آزادی؛ گونه‌ها 9 عرصه‌های متفاوتی ر شماره کرده‌اند که 


فقیهان مقاصدی به بررسی آن‌ها از نگاه فقه مقاصدی پرداخته‌اند و در این جا به اختصار اشاره می - 


شود: 
رز ۷ 


و از مهم‌ترین انواع آزادی‌هاست. به گونه‌ای که برخی از آن. به مادر آزادی‌ها" تعبیر کرده‌اند؛ بنا بر 
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اين. با توجه به گستره شمول آن. طبعا اساس مقاصد ضروری شریعت قرار می‌گیرد؛ زیرا در صورت 
فقدان آن. بسیاری از مقاصد ضروری شریعت که حیات مادی و معنوی و امنیت زندگی انسان‌ها به 
آن وابسته است (ابن عاشور, ۱۴۲۱ق: ۳۹۲ النجان ۲۰۰۸: ۱۰۵-۱۰۶و ۱۰۸ صالح الصالح, ۱۴۲۳: 
ای ۲۵۵ فن مرن یقیی قزاز ی کرت و ای تفه آقانه ای وه 


ی 


جامعه. هدف پیامبران و مصلحان در طول تاریخ بوده است» در پیشگاه استبداد قربانی می‌شود 
مبارزات آزادی خواهانه و ضد استبدادی درگذشته و حال. رسیدن به آزادی سیاسی بوده. که در 


عصر ما معیار نظام‌های مردمی شمرده می‌شود. 


آزادی سیاسی که متضاد استبداد است. زمانی محقق می‌شود که؛"فرد بتواند در زندگی 
سیاسی و اجتماعی اش . از راه انتخاب زمامداران و مقامات سیاسی شرکت جوید. بر آن ها نظارت 
کند و از ايشان در خصوص عملکردشان بازخواست نمایدلوافی»۱۹۶۸م:۱٩)‏ و یا به تصدی مشاغل 
عمومی ۰ سیاسی و اجتماعی کشور خود نائل آید و یا در مجامع.آزادانه عقاید و افکار خود را به نحو 
مقتضی ابراز نماید. "(السامراتی. ۱۴۱۸ق: ۱۸۸ فتحی العثمان. ۴۰۴ق: ۲۴۳: طباطبایی 
موتمنی. ۱۳۷۰ :۶۹ به عبارت دیگر؛ آزادی سیاسی به مردم یک جامعه. اجازه می‌دهد تا 
هریت دلخوام راهان غرع را برای فرکف مومعلیی با تین تقارن کتازی ]2 
تخاب و یا آزادانه از سیانست‌های دولت انتقاد کنتن» انجمن‌هاء سازمان‌ها و احزاب سیاسی تشکیل 
دهته با ابه آرتها به بیوندنه وربه‌ظور کلی در حکوست مضارکت داشته باشته رلشن: ام ۴۰ 


فقیهان مقاصدی با استناد به منابع معتبر شریعت. نشان داده‌اند که الگوی حقوق و آزادی‌های 
اساسی را که اسلام معرفی کرده به مراتب از آنچه پس از انقلاب فرانسه در غرب مطرح و سپس در 


الف) یکی از محورهای آزادی سیاسی در حقوق اساسی معاصر. حق مردم در انتخاب حاکم یا 


شش ادف ات سا هیا ای و وم ای تدا کاس رای دار اک شوه 
است (الفاسی. ۱۹۹۳م: ۲۵۸؛ السامرایی» ۱۴۱۸ق: ۱۸۹ المنتظری ۱۴۱۵ق: ۷۸/۱) و آن کلمه 
«بیعت» در مقابل واژه انتخاب است که به معنای موافقت با ریاست فرد مورد نظر و تعهد به کمک 
او در دفاع از حق و مبارزه با باطل در راه خدا ومصالح وطن و مردم تا لحظه مرگ است 
(المفتی,۴۱۰ اق: ۷۴. به نظر این اصطلاح بسیار دقیق تر و کاربردی تر است؛ ان اّذین یبایعونک 
نما یبایعون له یذ له فوق آیدیهم فْمن نک نما ینکّت علی نفسه ومن وی بما عاهد علَيه ال 


فسیوّتیه جرا عظیما (فتح: ۱۰). 


ب) در حالی که در دوران معاصر اولین کشوری که زنان توانستند صلاحیت حق رأی در 
انتخابات را کسب کنند نیوزیلند در سال ۱۸۹۳ میلادی یعنی کمی بیش از یک قرن و در کشور 
بریتانیا کسب حق رأی زنان در سال ۱۹۱۸ میلادی قانونی شد (دانشنامه ویکی پدیاء ذیل عنوان 
حق رأی زنان)» اسلام چهارده قرن قبل. این حق را برای بانوان در نظر گرفته و انجام می‌شده است؛ 
قبایعهن واستغْفر لَهن له ن ال غغور رحیم (ممتحنه:۱۲). 

ج) یکی دیگر از محورهای آزادی سیاسی. حق بر مژاخذه و بازخواست و در صورت لزوم» عزل 
وأتمروا بیْنگم بمعروف (طلاق: ۶) و النصیحه لأئمه المسلمین" را داریم. معلوم است که تعبیر قرآن 
بسیار قویتر از واژه بازخواست و حسابرسی است. به گونه‌ای که سقوط و نابودی برخی ملل را 
۱ طباطبایی. ۱۳۹۳ق: ۸۵-۸۶/۶؛ اسد. ۱۴۹:2۱۹۷۸) نسبت می‌دهد؛ انوا لا پتناهون 
عرن منک فعلوه لیعس ما کانوا بشعلون (ماکنه:۷۹): 


د) حق تصدی مشاغل عمومی» سیاسی و9 اجتماعی کشور بدون دخالت افراد ذی نفوذ و بهره- 


االثبی خی له علیه وسلم فان آلوین التضیعا :قاتا لسن با رسول الله فان له ولکتابه پارسوله ولاته 
المسلمین وعامتهم (صحیح بخاری باب ۴۲): 
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گیری از رانت و صرفا به خاطر صلاحیت و اهلیت. محور دیگری است که در حقوق اساسی معاصر 
بر آن تاکید شده است. که قرآن در این خصوص می‌فرماید: قال اجعلّنی علی خزآئن الاأزض ی 
حفیظٌ علیم (یوسف: ۵۵) و نیز قالّت |حداهما یا آبت استأجره ان یر من استأجرت القوی امین 
(قصص: ۲۶) و امام علی (ع) در کلامی جامع فرموده است: آیها الناس ان آَحق النّاس بهذا مر 
آفواهم عَلیه و مهم بأمر له فی... (نهج البلاغه‌اخ: ۱۷۳) موارد و محورهای دیگری نیز مانند حق 
تجمع و تظاهرات مسالمت آمیز. حق پناهندگی سیاسی. آزادی اظهار نظر سیاسی ونشر آن‌هاء 


وجود دارد که به خاطر پرهیز از تطویل و اطناب از ورود به آن‌ها صرف نظر شده است: 


-۳. آزادی اعتقاد و اندیشه: 

فقیهان مقاصدی برای این نوع آزادی. به خاطر ارتباطش با ارجمندترین مقصد از مقاصد 
شریعت یعنی مقصد توحید. که لازمه آن آزادی انسان از عبودیت غیر خداوند است (صالح 
الصالح.۱۴۲۲: ۴۰) جایگاه والایی قائلند. از جمله مقاصد آزادی عقیده؛ تحقق انسانیت انسان و 
تأکید بر کرامت اوء گرامی داشتن تعقل و سنجیدگی. تحقق معنای عدل الهی. حفظ امنیت و 
تفت اه فان دز اهاز و ی انیه آنیلاس و کی لیکو ات اش آسانی سای 
معتبر اسلامی حق انديشه ورزیء باور داشتن. اظهار اعتقاد. آموزش و تبلیغ» پایبندی به باور و عمل 
مطابق آن. (ابوزهره. ۲۰۰۸ م: ۱۸۲؛ وصفی آشور ۱۴۳۰ ق: ۵٩‏ تا زمانی که به حقوق و آزادی 
دیگران آسیب نزند و در نظم عمومی و اخلاق و هنجارهای جامعه اخلال ایجاد نکند» آزاد و مجاز 
است و کسی نمی‌تواند دیگری را به انتخاب یا ترک دینی مجبور کند؛ زیرا ایمان و باورمندی به 
دین و آیین از امور قلبی است و در امور قلبی. راهی برای اجبار و اکراه وجود ندارد (السعدی؛ 
۷۲:۲ قرطبی. ۱۳۵۳ق: ۲۸۸/۳: طباطبایی. ۱۳۹۳: ۳۴۲/۲ ذیل «لا اکراه فی الین»)؛ 
به همین دلیل و نیز به خاطر تعبدی نبودن اسلام و «روشن بودن مسیر هدایت و رشد از ضلالت و 
گمراهی» "و تبین مصالح و مفاسد. اسلام قبول دین را از سر تقلید و پیروی کورکورانه نمی پذیرد و 


بر همه باورمندان به ایین خاتم. تکلیف نموده است که اصول دین ر پس از تحقیق. بررسی. تعقل 


أقاْت نُره الناس حتی یکونوا مُوّمنین. یونس:۹٩.‏ 
بقل تبیق آلرشه من العیبنقوه: ۲۵۶ 


و اقناع درونی انتخاب کنند (ابن عاشور, ۰۲۶/۱۹۸۴۰۳ ذیل «لا اکراه فی الّین»؛ البیاتی۱۴۳۴:۱۲۸۰؛ 
زحیلی.محمد. ۴۲۳ ۱ق: ۰٩؛‏ الخیاط»۴۲۰ اق: )۴٩‏ و به آن وفادار بمانن؛ به عبارت دیگر از نگاه 
اسلام انتخاب دین و آیین. نسبت به آزادی عقیده. تفکر و اندیشه. پسینی محسوب می‌شود؛ زیرا در 
صورتی شرایط اسلام در رسیدن به باور و ایمان. محقق می‌شود که فرد از آزادی و اختیار در 
انتخاب عقیده و آیین مورد نظرش, برخوردار باشد و بتواند کاملا تحقیق کند. دقیق بسنجد و بدون 
ترس و واهمه بپذیرد یا رد کند" و یا در پی گفتگو و محاجه باشد" تا حقیقت را بیابد و در هر حال 
قانع شود و الا مفاهیم و مدالیل آن همه آیات. که بر آزادی عقیده دلالت صریح دارد. منتفی خواهد 
شد؛ البته در صورتی که فرد. بدون اکراه و با اندیشه و سنجیدگی» حقیقت اسلام را پذیرفت. تغییر 
آشکار و نمایان دین از وی به دلایلی از جمله؛ آسیب به سلامت معنوی و روانی جامعه. تهدید 
امنیتی و سیاسی جامعه مسلمان و شبهه به بازی گرفتن دین قابل قبول نخواهد بود (زحیلی 
محمد. ۱۴۲۳ق: .)٩۶‏ 

فقیهان مقاصدی. غیر مسلمانانی را که در جوامع مسلمان زندگی می‌کنند. در پایبندی به 
باورهای خود و انجام مراسم و مناسک عبادی و عمل بر طبق آیین و شریعت خود در ازدواج» 
ارث و معاملات آزاد می‌دانند؛ مشروط بر این که حرمت جامعه اسلامی را نگه دارند و آنجه را 
پا تاه سا تیه بای خی ام ندمت اسلام ان متام تشزا ید اسک یا آی‌ها 
رفتار نیکو داشته باشند (همان طور که پیامبر (ص) با آن‌ها چنین بود) "و معابد آن‌ها را محترم 
بدارند. همچنین در ترافعات و اختلافات شخصی فردی و جمعی می‌توانند به محاکم 
قضایی مسلمانان و پا محاکم قضایی خودشان مراجعه نمایند. طبعا در صورت عدم نقض قوانین 
کشور توسط غیر مسلمانان. حکومت نمی‌تواند در شئون آنان دخالت نماید (زحیلی؛ 
محمد,۴۲۳اق: ٩۰-۹۴‏ الخیاط ۴۲۰ ۱ق: ۵۱؛ منتظری» ۱۳۷۸ش: ۱۳۰-۱۳۲). 


". من بطع الرسُول فد آطاع له ومّن تولي فما ازسلناک علیهم حفیظا‌سوره نساء.آیه ۰ ما علی الرَسُول الا 
بلاغ..سوره مائده.آیه۹۹؛ وم سل اْمرسلین ۹ مبشرین ومنذرین» انعام: ۴۸. 
"فان حأجوک فقل أسَمت وجهی له ومن اتبعن وقل ّذین وتو لکناب والامیین آآسمتم فان سلَموا فقد 
اهتدوا وان تولواً اما علیک البلاغ وال بصیر باْعباده آل عمران: ۲۰. 

". من ظلم معاهدا؛ آو انتقصه حقاء آو کلفه فوق طاقته. آو آخذ منه شیتّا بغیر طیب نفس منه, فأنا حجیجه یوم 
القیام. سنن آبی داود کتاب الخراج والامارة والفیء؛ حدیث: ۳۰۵۲. 
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مه 


۰ پاییز 9 زمستان ۱۳۹۷ 


و 


آزادی بیان: 


مطابق ماده ۱٩‏ اعلامیه جهانی حقوق بشر مصوب دسامبر سال ۱۹۴۸ میلادی. «هر انسانی 


محق به آزادی عقیده و بیان است؛ و این حق شامل آزادی داشتن باور و عقیده‌ای بدون آنگرانی از 


مداخله آو مزاحمت] و حق جستجوء دریافت و انتشار اطلاعات و افکار از طریق هر رسانه‌ای بدون 


از نگاه فقیهان مقاصدی. همه افراد در بیان عقاید خود تا جایی که به مصالح مادی و معنوی و 


حقوق و آزادی‌های افراد و جامعه آسیب نزند آزادند.! طبعا این آزادی مطلق نیست و قلمروهای 


ممنوعی که حقوق افراد و9 با جامعه ر مورد نهد ید قرار می‌ دهد برای نف تعربف شده است. (صالح 
الصالح, ۱۴۲۳: ۱۶۱-۱۶۳) ِ جمله این موارد؛ اظهارات درو مشتارن پیووده ۱۲ 9 ِ ۳ 


فیس عبادی آلّذین یستمتون لول تون حسنه آولنک آلذین ام له وک شم ونوا اباب سوره 
زمر.یه ۱۹ ؛ ااع الی سبیل ریک بالْحکمةٌ والموعظَهة الحسنة وجادلهم بالتی هی خسن ان رک هو عم بمن 
ضل عن سبیله وهو ألمبلمَهْتدین؛ نحل: ۱۲۵. 

. فاجتنبوا الرچس من ال وان واجتنبوا ول الژور؛ رن 

. والُذین هم عن لو معرضون‌سوره مومنون,آیه ۳؛ ومن التاس من یِشتّری هو الحدیث لیضل عَن سبیل الّه بر 


علّم وب حذها روکنک لهم عذاب مَهین؛ لقمان:۶ 


. ولا ولا لما تصف آلستتکُم الکذب هذا حلال وهذا حرام لوا ی اللّه الْکذب ان آلذین یفترون علی اللّه 


الب ۷ فْلحُون.سوره نحل. ,آیه۱۱۶ 


ولا ول آلفی ام شم لت رل ۳ 


ست لین رام الق هم وضسبرته هیا وقو ند لّه میم ؛ نور: ۱۵. 

ان الذین جاووا بلافک عصباٌ منکم آا تَحسبوه شرا کم بل هو خی کم لغل امُری منم ما افتسب من الثم 
۳ تولی کبره منهم له عذاب عظیم* ولا ِذ سمعتموه ظن المومنون والْموّمنات بانفسهم خَیُرا وقالوا هذا 
فک مبین* لوا جوا یه پریعة شَهدا لم ینوا بالهداء فولتک عند له هم الکاذیون سوره نور. آیات ۱۳- 
۱۱ و ی ای اه ی ال نع ان نو و 


عم قرو هو و 


ایح له جیپ من للم و له سمیتا غلیمه نساء:۱۴۸. 


تحریف و کتمان حقایق دینی " شایعه پراکنی در جامعه" اظهارات مورد سوء استفاده دشمن۵ قابل 
قوشه سک زلبیاش. ی 0۱۱ یقن فقییای مقاشتی. بک ان ری علوه‌های اراد 
بیان در شریعت. اصلاح امور و تبدیل منکرات به معروف در ساحت‌های مختلف سیاسی و اجتماعی 
من زا خر بلس ناو یف رون بقل 

۰ ولنکُن منم أمةٌ بدغون ی لیر ویأمرون بالمعروف وینهون عن المنکر وأوئتک هم 
ی (همان:۱۰۴؛ السامرایی» ۴۱۸ ۱ق: ٩۱۸۵‏ البیاتی. ۱۴۳۴ق) 


۴ فقیهان مقاصدی و حق مالکیت 


فقیهان مقاصدی با الهام از شریعت و به حکم عقل» بر این باورند که انگیزه انسان‌ها در مدیریت 
زندگی و فراهم کردن زمینه‌های زیستی و رفاهی بهتر و بیشتر. موجب تلاش, کار و بالندگی آنان 
می‌شود." و به طور ذاتی و طبیعی. خود را مالک محصولی می‌دانند که بر اثر تلاش و کوشش خود 
به دست آورده‌اند؛ بنا بر این حق مالکیت مادی و معنوی» از حقوق ذاتی. فطری و بنيادین انسان به 
شمار می‌رود (محمد حاج. ۱۴۳۳ق: ۴۵۳) و بر اساس آن هر فردی باید بتواند حاصل کار فکری و 
دستی خود را داشته باشد و هیچ‌کس حق ندارد بدان دست‌اندازی کند و آن را نادیده بگیرد. ادیان 
آسمانی نیز حق. مالکیت را حقی. فطری و طبیعین دانسته و بر پاس‌داشت آن: تاکید کرده‌اند؛ 
چنان که اسلام همه مسلمانان را به پاسداری از این حق. در باره خود و دیگران فرمان داده 
(لخیاط»۴۲۰ اق: ۵۵: ضالح الصالح: ۱۴۲۳ق: )٩۷‏ و همان طور که معلوم است: فقه. مقاصدی: 


.یا ها آلذین آمتوا لا یسخر قوم من قوْم عسی آن یکُونوا خیرا منهم ولا نساء من نساء عسی آن ین خَیرا 
منهن. .»سوره خجرات؛ آبه: ۱۱ 
".ولا تنابزوا باألقاب بئس الاسم الْفسوق بعد الایمان و هب یتّب فأوللک هم الظالمون.هما 
"ولا تلبسو الق بلباطل وتَُنما لحق وانشم تفلمون؛ بقره:۲۲. 
.تن لم ینته لمنافقون ولْذین فی فلوبهم مرض والمرجفون فی اْمدينة للغرینک بهم ثم تا یجاورونک فیها 8 
َلیلاه احزاب: ۶۰ 

تما تن اما را اعت وه تراسا رللکافرین لاب الب شرع 

* عن آبی سعید الخدری رضی الّه عنه قال: سمعت رسول له صلی اه علیه وسلم یقول: ((من رأی منکم منک 
قلیفیره بیده ۰ فان لم یستطع فبلسانه . فان لم یستطع فبقلبه . وذلک أضعف الایمان.صحیح مسلم.کتاب 
اتمان ن»حدیت ۰۳۲ 

وان یش للانسان 13 ما سعی؛ نجم: ۲۹. 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


2۹ 


مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


حفظ مال را از مقاصد ضروری شریعت در ردیف حفظ جان شمرده (فرضاوی. ۱۴۲۸ق: ۴؛ 
سعدالیوبی» ۱۴۱۸ق: ۲۸۳) و برای آن ارزش خاصی قائل شده است. وجود دو قاعده «تسلیط» و 
«احترام» در فقه که با الهام از مقاصد شریعت و مطابق ادله شرعی و عقلی تعریف شده. گواه بر این 
موضوع است. قاعده فقهی «تسلیط» "که از آیات قرآن" و احادیث منقول از پیامبر (ص)" و اهل‌بیت 
(ع6" و دلیل عقل و سیره عقلا برآمده» انسان‌ها را مسلط و مختار برای هرگونه تصرف در اموال 
خویش (امین اتصاری» ۱۴۱۴ق: رساله ۲ اغلام می کند. (مکارم. شبرازی» ۱۳۲۷۹ت: )1٩‏ هاعده 
احترام» (مضطفوی». ۱۴۲۱ق: ۲۵۹ با استناد به ادله شرعی و عقلن توسط فقها در کتب فقهی 
مورد بررسی قرار گرفته است؛ بر اساس این قاعده؛ بدون اذن صاحب مال. تصرف در آن به هیچ 
وجه جائز نیست (تسخیری, بیتا: ۱۹-۲۸). مهم‌ترین مستند این قاعده۵ روایاتی از پیامبر (ص) و 
اهل بیت (ع) است که دو روایت از آن‌ها "از شهرت بیشتری برخوردارند. "اگرچه اسلام حق مالکیت را 
برای افراد به رسمیت شناخته و بر آن تأکید کرده اما اين تأّیید به تحصیل و مدیریت درست اموال 
و دارایی‌ها در چارچوب احکام و قوانین منوط شده است. به گونه‌ای که به حقوق و مصالح مالک "و 
جامعه آسیبی نرسد (لفزالی. ۵۲۰۰۵: ۳۲۲۱؛ الخیاط. ۴۲۰ای: .)۵٩‏ فقیهان مقاصدی معتقدند که 


اجتماع» در تصرفات محدود شده؛ بنا بر اين» برخی از عناوین نامشروع در کسب مال؛ عبارتند از ربا 


ان الناس مسأطون علی اموالهم. ابن ای جمهوره عوالی اللالی العزیزیه فی الاحادیث الذینیه, ج ۱ ص ۲۲۲. 

1 ۳ الیتمی مهم ولا تتبدئوا الخبیث پالطیّب ولا الوا الم لی َمُولم له ان حوبا کبیرسوره 
نساءآیه ۰۲ یا آیها این منوا تالا أَموالکم بتکم بالباطل لا ن تگون : تجارةً عن تراض مُنگم.همان.آیه۲۹؛ 
ولا تلو الم بیتکم بانباطل ولو ها (لی لام لاو ریا من وال اس بالاثم وآنشم تلمون؛ بقره: 
1۸۸ 

". ان الناس مسلّطون علی اموالهم. وهبه مصطفی زحیلی. الفقه الاسلامیه و ادلته. چ۶ ص ۰۸۱-۴۶ 

7 . ان لصاحب آلمّال آن یِعمل بماله ما شا ما دام یا ن شاء وهی و ِن شاء تصدق به و ٍن شاء ترکه ی آن 
آلموی» وسافل آلشیغهج۱۳میاب ۱۷ اتاشکام وضایا خذ بت ۱۲ 

یخی از ققها آپات و۲۹ مرادن ۳۴ شورد فد رانجز ستکدات ان فاقله دک قروه اند قواعن فقهابتختق 
داماد.ص۲۲۸. 

* من کانت عنده مان - قلیّدها (لی من اْتمته لیا - فا آا یحل دم امرٍی مُْلم- و ا ماله لا بطیبة فسه. 
قتح و عان ز مخت یی فصال الشیا حی گ دسقساه آل ای(ه ۱۳ ی و 

" سباب الموّمن فسوق. و قتاله کفن و کل لحمه معصیه و حرمَةٌ ماله کحرمة دمه. شیخ صدوق محمد بن علی. 
من لا یحضره الفقیه, جلد ۰۳ قم: دفتر انتشارات اسلامی, ۱۴۱۳ ۰ ق. ص ۵۶۹. 

*. ولا وا لاه الم اْتی جَْل له کم قیاما وارزوهم فیها واکسوهم...سوره نساءآیه۵. 


(بقره: ۰۲۷۷-۲۸۰ تصرف غیر قانونی دسترنج کارگران» احتکارا» تصرف غیر قانونی اموال از طریق 
ای ۱۳:۳۳ 


۵ فقیهان مقاصدی و حق امنیت 


«امنیت» در لغت به معنای در امان بودن» ایمنی» بی ترسی, آرامش و آسودگی است (عمید. 
۵ واژه «امنیت»). و معنای اصطلاحی آن نیز در هر ساحتی از همین معانی وام گرفته شده 
است.* فقیهان مقاصدی حق امنیت را از لوازم حق حیات شمرده‌اند و حفظ آن را از مقاصد ضروری 
شریعت معرفی کرده آنن (التبراوی» ۵۱۳۲۷ 4۴۰۵ الوزان: 0۱۷/۸۰۰۵۱۴۳۲ که قبلا توضیح آن 
ارائه شد. حق حیات به انسان‌ها این فرصت را می‌دهد که از حقوق مادی و معنوی خود استفاده 
کنند؛ اما در صورتی که این بهره برداری از حقوق فرد یا افراد فراتر رود و تجاوز به حقوق دیگران 
پیش آید. امنیت فردی يا عمومی به چالش کشیده می‌شود و «اطمینان خاطری که بر اساس آن؛ 
افراد در جامعه‌ای که زندگی می‌کنند. نسبت به حفظ جان. حیثیت و حقوق مادی و معنوی خود 
و ۰ 
بدین ترتیب افراد و دولت در این خصوص وظیفه‌مند و مکلفند. افراد مکلفند حقوق مادی و معنوی 
یکدیگر را محترم بشمارند" و دولت نیز مکلف است ضمن وفاداری کامل به قوانین و رعایت حقوق 


ملت. با وضع قوانین مورد نیاز جامعه و ایجاد تشکیلات اداری و قضایی برای مردم امنیت را برقرار 


۱ لجالب شرزوق رای مامون سر عانا ب عحهه ین سس مسا القیعهه ۲۷ ۱۳۲۳ 
نهی النبی (صلی الّه علیه و آله و سلم) عن الفرر. تذکرث الفقهاء (ط- جدید), ج۱۰, ص ۵۱ 


.یا آیها آآذین منوا ما الخمر والمیسر ولاتصاب والازلام رجس من عَمَل الشَیطان فاجتنبوه ملعم تفلخون؛ 
مائده: ٩۰‏ 


۳ و جعلتا ابیت ما لاس تاه بقره: ۱۲۵. 

قال صلّی له له و له فی حجَّه لداع :من مُن مت لاس علی آمولهم و آتشسهم و للم آلذی سلم 
لاس من لسانه و نده. و آلمُجاهد مُن جاهد تسه فی طاعة له تحالی... و نیزهن لباقر یه السلام قال قال 
رسول له صلّی له یه و آله ۰ لا نکم امن - موم من امن موُمنون علی آموالهم و آنشسهم ۷1 
نتم بالسملم آلمسلم من سلم آلمسلمون من یده و لسانه و آلمهاجر من هجر آلسْیتات و ثرک ما خرم له 
علَیه. 


حقوق اساسی در انديشه فقیهان مقاصدی 


۶۱ 


مطالعات انديشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره 


مه 


کند (لقیسی, ۱۴۲۶ق: ۱۴۵/۱). 


اشیگم عاح اسان که دقاف استفار تحاکسیی اوه و خالعان هر کاب ی فک 
شده!. جلوه‌های مختلفی دارد که به ذکر عناوین آن‌ها بسنده می‌شود: امنیت عمومی شامل حیثیت 
و شثون اجتماعی (ممنوعیت دشنام و ناسزاگویی؛ اهانت و هجو" ممنوعیت هتک اعتبار و آبرو 
همچون تهمت آبهتان" و افشاگری/؛ امنیت جان" ؛ امنیت حقوق مادی شامل اموال "و شغل و 
امنیت شخصی؛ شامل مسکن؛ حریم خصوصی"و اقامت "است.که هر کدام مقصدی از مقاصد 
ضروری شریعت است که پیش از این بدانها اشارت شد. با عنایت به این که اسلام دین جامع و 
کامل است و هدف آن مطابق قاعده «وضع الشرائع انما هو لمصالح العباد» تأمین مصالح انسان و 
جامعه و دفع مفاسد و مضار از آن‌ها و حفاظت از حقوق انسان است. طبعا کارگردان و آفریدگار 
هش وتان آرانین ات یشعرم ها نم کی ترا اسان استاتا ی اتتری اس 
در ساحت‌های مختلف زندگی فردی و اجتماعی و مادی و معنوی افراد را فارغ از تمایزات مختلف 


از حفوق اساسی آن‌ها قرار داده است. 


. وعد ال اذین آمئوا منم وعملو الصالحات لیْستَضفنهم فی الأزض کم استخلف آَذین من قبلهم ولیمکتن هم 
دینهم الذی ارتضی هم ولیبدلنهم من بخد خوفهم أمْنا یعبدونبی لا بشرگون بی شیفا ومن گفر بخد لک 
فأولتک هم الْفاسقون؛ نور:۵۵. 

۱ .ولا تسبوا آلذین یدغون من دون له فیسیوا ال عدوا بغیر علم» انعام: ۱۰۸ قال صلّی له علّه و آله: من آهان 
لی ولیا فقد بارزنی بالمحاربة. جامع الأخبار, جلد۱, صفحه ۱۸۳. 

" .عن آپی عبد له علَیه آلسلام قال لذا اتهم آلمَوْمن آخاه انماث آلایمان فی قَلبه کُما ینماث آلملح فی آلماء‌مشکاة 
لور ی خر 1 صفحه ۳۱۹. 

* عن الصادق علیه السلام قال قال رسول الا صلی الا۱۳ و ی کاتسر 
لافس رو وله ۲اضصفحه ۳۲۶: 

۴ .من قتل تفسا بغیر نفس آو فساد فی الازض فکنمَا فتل الناس جمیعا ومن آخیاها فکانْمُا آخیا لاس جمیعاه؛ 
مائده: ۰۲۲ .. ۱ ۱ ۱ 

۲ يا آیها الذین منوا لا تلو َموالکُم بینکم بالباطل لا آن تکُون تجارةٌ عن تراض مَنگم.سوره نساء آیه۲۹. 

1یا آیها لین منوا آا تدخلوا بیونا غیر بیوتکم حتّی تستانسوا وتسلموا علی آهلها ذلکم خی کم لعلکَم نذکرون؛ 
نور: ۲۷. 
".ی ها لذین اما اجتبوا گفیرا من الظن ان بعض الظن انم ولا تَجسُوا.؛ حجرات: ۱۲. 
. پیامبر(ص):البلاد بلاد اللّه والعباد عباداللّه فحیثما اصبت خیرا فأقم؛ ؛ نهج الفصاحه. حدیث ۰۱۱۱۶ ص ۰۱۶۶ 


نتیجه گیری: 

فقیهان مقاصدی با بهره‌گیری از روش اجتهادی فقه مقاصدی. که با مد نظر قرار دادن اهداف. 
علل متام وضع فافیه نب اخکام یط ساره فا اممطی اتهاه ‏ ‌دهتهه # تاه 
استناد به کتاب. سنت و عقل و با بهره گیری از اصول و قواعد فقهی و آرای اندیشمندان و فقیهان 
مذاهب اسلامی. ضمن تأسیس دو اصل اساسی کرامت و برابری انسان ها به عنوان پایه حقوق و 
رای ها اتاشی نف ای هو اما کازی ای ام درا موست شش بت یی ارت 
انسان را تبیین و تبدیل به سازگاری کردند. مطابق تحقیقات انجام شده با عنایت به خاتمیت 
شریعت سمحه و سهله اسلام و ماموربت پاسخ گویی به نیاز انسان در زمان‌ها و زمین‌های متفاوت 
تا پایان اين جهان و حکمت آفریدگار و کارگردان هستی و هدفدار بودن آفربنش و توجه به این 
اهداف و مقاصد. که محور آن حفظ مصالح انسان به عنوان جانشین خداوند در زمین. بدون هیچ 
تمایزی است. فقیهان مقاصدی بر این باورند که بر اساس قاعده هما من حادثه الا و له فیه الحکم» 
زره )نارق مفدی هرعنن که الم اسام را اس کف وا نف 
مضار را از او دور نمایده در طراحی شریعت پیش بینی کرده است و فقیهان باید با توجه به اهداف و 


روح کلی شریعت. آن‌ها را استنباط و پاسخ گوی انسان در همه اعصار باشند. 


احکام شریعت اسلام نیز به گونه‌ای تنظیم شده که در نهایت. انسان را به کمال. یعنی معرفت 
و قرب الهی که هدف نهایی دین است برساند. برای رسیدن به این مرحله. مقاصد پیشینی؛ مانند 
کرامت. مساوات» آزادی» قسط و عدل و... نیز وجود دارد» که همه این‌ها با هم. مقاصد شریعتی را 
کیا مدهته کفعط قاری اهر ها رها اه و طایق ایا شمه سفه انیت ی ۵ 
توجه به گذشت طولانی زمان و تحولات پیش آمده در حوزه لفظی و معنایی زبان عربی و توجه و 
تمرکز بیش از حد مسلمانان به مناسک و ظواهر شریعت و غفلت از مفاهیم و مقاصد آن. و از طرفی 
هیمنه قدرت و زرق و برق غرب در معرفی دستاورد آرزشمند بشری یعنی حقوق اساسی معاصر که 
نمود روشن آن اعلامیه جهانی حقوق بشر و میثاقین است. مسلمانان را فارغ از گرایش‌های خاص 
مذهبی. غافلگیر و منفعل نمود. در حالی که پیشینه اين اعلامیه و ساختار آنچه امروز به عنوان 


«حقوق اساسی» شناخته می‌شود». کمی بیش از دو قرن است . 
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فهرست منابع 

الف) منابع فارسی 

اسلامی, رضاء (۱۳۸۹ش), مدخل علم فقه. انتشارات مرکز مدیریت حوزه علمیه قم. 

ایازی‌سید محمد علی» (۱۲۸۹ش» ملاکات احکام و شیوه‌های استکشاف آن» قم. 
پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. 

جمعی از محققان» (۱۳۸۹) فرهنگ نامه اصول فقه. پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی. قم. 

دهخداء علی اکبر لغتنامه» اینترنت. 

طباطبایی موّتمنی. منوچهر. (۱۳۷۰ش». آزادی‌های عمومی و حقوق بشر موّسسه 
انتشارات و جاپ دانشگاه تهران. 

مه ی( ۱۵۵شن از فرمنت خسته: نشقا رات امیر کرد تراد 

عمید زنجانی, عباسعلی؛ (۱۴۲۱ق)» فقه سیاسی. امیر کبیر. تهران. 


غامدیء عبداللطیف. (۱۳۹۴ش» حقوق بشر در اسلام سایت عقیده. 

قاضی شریعت پناهی. سیدابوالفضل. (۱۳۹۵ش). حقوق اساسی و نهادهای سیاسی بنیاد 
حقوقی میزان. 

قریشی علی اکبن (۱۳۵۲ش» قاموس قران» دارالکتب الاشلامیهء تهران. 

کاتوزیان» ناصر. (۱۳۷۹ش)». کلیات حقوق. شرکت سهامی انتشار تهران. 

کوئینتین. آنتونی. (۱۳۷۱» فلسفه سیاسی» ترجمه مرتضی اسعدی. انتشارات بین المللی 
الهدی. تهران. 

مارتین لاگلین» (۱۳۹۷» مبانی حقوق عمومی ترجمه محمد راسخ. نشر نی» تهران. 

محقق داماده سید مصطفی, (۱۳۷۹ش» قواعد فقه. مرکز نشر علوم اسلامی, تهران. 

مظفری. محمدحسین. (۱۳۸۸ش» کشورهای اسلامی و حقوق بشر مرکز زبانشناسی 
اسلام و ایران» تهران. 


میرموسوی» سیدعلی. حقیقت. سیدصادق. مبانی حفوق بشر از دیدگاه اسلام و دیگر 


مکانب. تهران» پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی. 

نجفی اسفاد. مرتضی و محسنی, فرید. (۱۳۸۴ش». حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران. 
انتشارات:بین المللی الهدی» تهران: 

ولایی» عبسیء (۱۳۸۷ش» فرهنگ نشریحی اصطلاحات اصول. نشر نی» تهران. 

هاشمی. سیدمحمد. (۱۳۹۲ش» حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران. بنیاد حقوقی 
میزان. چاپ دوازدهم. 


ب) منابع عربی 
الامدی. عبدالواحد. (بی تا)» غررالحکم و درر الکلم. مترجم)؛ محمد علی انصاری. دارالکتاب. 


ابن ابی الحدید فخرالدین ابوحامد عبدالحمید. (بی‌تا» شرح نهج البلاغه. مکتبة یه اللّه 


العظمی المرعشی النجفی. 
ابن اثیر. عزالدین. (۱۳۷۰).الکامل فی التاریخ. انتشارات اساطیر. 
ابن بابویه محمد بن علی. (۱۳۷۶). امالی. مترجم کمره‌ای. محمد باقر» انتشارات کتابجی. 
تهران. 
(۱۴۰۵ق)» من لا یحضره الفقیه. دارالاضواء بیروت. 
ابن الطاووس, (۱۳۷۰ق). کشف المحجهة لثمرة المهجة. مطبعة الحیدرية, نجف. 
ابن العاشوره محمد طاهر (۱۹۸۴م) التحریر والتنوین الدارالتونسیه للنشر. 
(۱۴۳۶ق). جمهره مقالات و رسائل. دارالنفائس» اردن. 
(۱۴۲۱ق)». مقاصد الشریعة /اسلامية. تحقیق طاهر المیساوی, دارالنفائس, اردن. 
(۱۹۸۵م). اصول النظام الاجتماعی فی اسلا الموسسه الوطنی للکتاب. تونس. 
ابن المنظور. جمال الدین ابو لفضل, (۱۳۶۳ش)». لسان العرب. نشر ادب الحوزه. قم. 
آبو العینین, عماد حسین, (۱۴۲۷ش)». حقوق الانسان فی الاسلام موس العلیاء قاهره. 
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ابوزهره.محمد, (۲۰۰۸م)» تنظیم //سلام للمجتمع. دار الفکر العربی» مصر. 

ادریس, محمد جلاء (۱۴۲۷ق)» حقوق الانسان فی التراث الدینی الغربی و الاسلام مکتبه 
الاداب, قاهره. 

الاردبیلی, احمد بن محمد (۱۴۰۳ مجمع الفادة والبرهان, قم: دفتر انتشارات اسلامی. 

ارسطو (۲۰۰۸م) السیاسة. ترجمه احمد لطفی. الهیثه المصریه العامه للکتاب. 

اسد. محمد. (۱۹۷۸م) منهاج /اسلام فی الحکم. دارالعلم للملایین» بیروت. 

امین انصاری» مرتضی بن محمد. (۱۴۱۴ق)» رسائل فقهیه. رساله ۲ رساله فی قاعده 
لاضرر. قم. 

البحر العلوم. السید محمد. (۱۴۰۳ق) بلغه الفقیه» مکتبة الصادق (ع) .تهران. 

البخاری (امام» محمد بن اسماعیل» (۱۴۳۳ق)» صحیح البخاری دارالتاصیل, قاهره. 

البغاه مصطفی, (۱۴۰۳ق). بحوث فی نظام اسلا چاپ خالد بن ولید. دمشق. 

بن بیه» عبدالله بن الشیخ المحفوظ (۱۴۲۷ق)» حوار عن بعد حول حقوق الانسان فی 
سلام. مکتبه العبیکان» ریاض. 

بن الزغیبه عزالدین. (۱۴۱۷ق) المقاصد العامه للشریعه /اسلامیه. دار الصفوه. قاهره. 

البوطی. محمد سعید رمضان, (۱۳۸۵ق)» ضوابط المصلحه فی الشریعه الاسلامیه» مسسه 
الرساله. مصر. 

البیاتی. المنیر حمید. (۱۴۳۴ق)» النظام السیاسی الاسلامیء دارالنفائس, اردن. 

البیهقن احمد‌بن حسین»(۱۳۲۳۴ق)ه ان الکبری دار الکتب العلمیة پیروت - لبنان؛ 
چاپ سوم. 

التسخیری. محمد علیء القواعد الاصولیة و الفقهیة علی مذهب لامامیه. مجمع تقریب بین 
مذاهب اسلامی. تهران. 

التمنارتی» ابی زید عبدالرحمن. (۱۴۲۸ق)» الفوائد الجمة فی اسناد علوم امه دارالکتب 
العلمیه» لبنان. 


الحردای الصورجه ۵۱۲۲۳ الامام نی ریت له همم شهای اهان نیت 


البیت لاحیاء التراث. 


(۱۲۳۷)» کیره المعاداقی فرح ارشاه قم آل النست. 


هکره تیاه هه از الیی عراز ارات بیروت: 

الخاقطی. تایه ۱۳۳ ویر اسان قاصتشت رنه ,وزارت الفاف: للفووم 
الاسلامیه. قطر. 

الخضر. محمد » (۱۹۷۹م)۰ /لاسلام و حقوق الانسان, دار مکتبة الحیاف بیروت. 
الخفیف علی؛ (۱۴۳۱ق). /لحق والذم. دار الفکر العربی. 
لخلاف. عبدالوهاب, (۲۰۰۹م), عل مصول الفقه. مکتبة الدعوة - شباب الازهر. 
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لخوئی, السید آبوالقاسم (۱۳۹۶ق)» مبانی تکملٌ المنهاج. ج ۰۲ المطبعة العلمیث قم. 
لخیاط. عبدالعزیز عزت. (۱۴۲۰ق). النظریه السیاسیه نظام الحکم دارالسلام قاهره. 
لدسوقی, الفاروق» (بی‌تا؛ حریه الانسان فی الفکر الاسلامی. دارالدعوه. اسکندریه. 
لریسونی» احمد. (۱۹۹۹م) الفکرالمقاصدی‌قواعده و فوئده. منشورات جریده الزمن, 
که 
الربسونی. احمد. (۱۴۳۳۴ق». معلمه زاید للقواعد الفقهیه ولاصولیه. مسسه زاید بن 
سلطان, ابوظبی. 
الزحیلی. محمد. (۱۴۲۳ق). حقوق الانسان محور مقاصد الشریعه. دارالکتب القطریه. پا 
(۱۴۲۴ق» حقو ق الانسان فی/لاسلام الوعی الاسلامی. 
الزحیلی؛ وهبه بن مصطفی, (۲۰۱۴م)» حق الحریه فی العالم. دار الفکر المعاصر. 
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(۱۴۰۹ق)» الفقه الاسلامیه و ادلته. دارالفکر دمشق.. 

الزرقاء مصطفی احمد. (۱۴۲۰ق)» المدخل الی نظرية الالتزام العامة فی الفقه الاسلامی. 
دارالقلم» دمشق. 

سالم. احمد مبارک. (بی‌تا)؛ مقاصد الشریعه و حقوق الانسان» شبکه الالوکه بیجا. 

الساهرائی: تعمان. غیدالراق»۱۴۱۸۵۰ق)» التظام السیاسی قی اسلا مکتبة الک فید 
الوطنیه. ریاض. 

السبحانی تبریزی» جعفر(۴۲۱اق). مفاهیم القرآن فی معالم الحکومة الاسلامیة موسسه 
الامام الصادق» قم. 

السعد الیوبی» محمدسهد بن احمد. (۱۴۱۸ق). مقاصد الشریعه الاسلامیه و علاقتها بالادله 
/لشرعیه. دارالحجره السعودیه. 

السعدی» عبدالرحمن بن ناصرء (۱۳۲۲ق)» تفسیر کریم الرحمن فی تفسی ر کلام المنان. 
دارالسلام للنشر» ریاض. 

السنهوری» عبدالرزاق» (۲۰۰۱م» مصادر الحق فی الفقه الاسلامی, دار احیاء التراث العربی, 
پیروت: 

لسیوطی. عبدالرحمن بن ابی بکرء (۱۴۱۴ق)» الدر المنثور فی التفسیر المائور. دارالفکر. 
روت : 

الشاطبی. ابراهیم بن موسی. (۱۴۱۷ق)» الموافقات فی اصول الفقه. دار ابن عفان» عربستان 
سعودی. 

الشعیری» محمد بن محمد. (بی‌تا» جامع الأخبار, المطبعه الحیدریه, نجف. 

الشکر الصبیحی,احمد. (۲۰۰۰م) . مستقبل المجتمع المدنی فی الوطن العربی؛ مرکز 
دراسات وحده العربیه. بیروت. 

الشوقی الفنجری احمد. الحریه السیاسیه فی /اسلام دارالقلم» کویت. 

صالح الصالح» محمد بن احمد. (۱۴۲۳ق). حقوق الانسان فی القرآن و السنه. مکتبه الفهد 
الوطنیه. ریاض. 


اجه زا اش اعه حان سح ال سوه 

| 
۱۳ 

الطباطبائی. محمد حسین, (۱۲۹۳ق) المیزان فی تفسیر الفران» موّسسه اعلمی‌بیروت. 

الظیاطباتی نهیم کاطمه (6۱۴ ای بط مور اون تکنبه انتارری قی 

الطبرسی. علی بن حسن. (بی‌تا» مشکاهة انوا فی غرر/خبا المطبعه الحیدربه. نجف. 

رل لت خی ی را ان یی اس 


لعلیه. سمیر. (۱۴۰۸ق» نظریه الدوله وآدابها فی الاسلام. المژسسه الجامعیه للدراسات. .و 
پترزسا 5 
العایلن :خی کی (شهیه او ۵۱۴ اقرامت و نوفده قم: اتسار ات بقیف هار دِ 
تفای جیی ین این بقع (شو کی (۳۳۱۲) :سالک وقوان کی مه و 
المعارف الاسلامية. 1 
عبدالباقی. محمد فژاد. المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم. اسماعیلیان, قم. 1 
۴ش. : 
العبد القادر بن حرز الله» (۱۹۹۷م) التعلیل المقاصدی لأحکام الفساد والبطلان فی ن 
التصرفات المشروعة ره لفقهی, المعهدالوطنی للتعلیم العلی للعلوم الاسلميف قسم آصول 
الفقه. الجزاثر 
العکمان هه قمص ب( ۳۸ عاضوا نگ سای شلای و شمه مات 
پیزوت: 
یی میطاه (۳ ۱ شش کی اشحض یقاس ها فک اسآ یروخ 
الطیه ما الدی ۲۳۲۷ ای مسا مات فرح دا راکش 
ماه ی( ۱۳ )اکي اطام سای که لاس البهارش قاسره ۳ 


العودة خلیل: ابو عوده. (۱۴۰۵ق) التطور الدلالی بین لغة الشعر الجاهلی و لغة القرآن 
الکریم. مکتبه المنان اردن. 
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کِ 
۰ 


العیلی. عبدالحکیم حسن العیلی المحامی. الحریات العامة الفکر والنظام السیاسی فی 
الاسلام. دارالفکر العربی. 

غامدی. عبد اللطیف بن سعید. حقوق بشر در اسلام دیجیتالی. کتابخانه قلم. 

الغنوشی» راشد. (۱۹۹۳ الحریات العامه فی الدوله الاسلامیه. مرکز دراسات الوحده 
العربیه» بیروت. 
مصر قاهره. 

الفاضل مقداد. مقداد بن عبد اللّه (۱۴۲۵ کنز العرفان فی فقه القرآن. قم: انتشارات 
مرتخزی: 

الفیض الاسلام» سید علینقی» (۱۳۷۹) نهجالبلافه. موسسه چاپ و نشر تألیفات فیض 
الاسلام» تهران. 

القرضاوی» یوسف (۱۴۲۸ق» مقاصد الشریعة المتعلقة بالمال, المجلس الاو للافتاء و 

(۲۰۰۱م). مدخل لدراسة الشریعة /اسلامية. موسس الرسالة ناشرون. 

(۱۴۱۸ق» السياسة الشرعية فی ضوء نصوص الشریعة ومقاصدها. مکتبه وهبه. 
قطر. 

القشیری النیسابوری. مسلم بن الحجاج آبو الحسن. صحیح مسلم دار احیاء التراث العربی 
7 تروص 

الکاشف الغطه شیخ جعفر (۱۲۸۰ش». کشف الغطاء عن مبهمات الشریعةٌ الغراء مرکز 


النشر التابع لمکتب الاعلام الاسلامی. 

الکلینی» محمد بن یعقوب. (۱۳۵۰ش»» روضه کافی. انتشارات علمیه اسلامیه. تهران. 

المبارکفوری. عبید اللّه الرحمانی» (۱۴۰۴ق). مرعاة المفانیح شرح مشکاة المصابیح دار 
بحوث علمی. بنارس هند. 

المبیض. محمد احمد. (۱۴۳۲ق). حقوق الانسان فی ظل الفیم والمقاصد العلیا فی اسلام. 
مسسه المختان قاهره. 

لمتقی, علی بن حسام الدین کنزالعمال, چاپ صفوة سقاء بیروت ۴۰۵ ۱ق. 

المجلسیء محمد تقی. (۱۴۲۱ق). بحارالانوار دارالتعارف للمطبوعات. بیروت. 

المحفوظ بن بیه. عبدل» (۱۴۲۷ق» حوار عن بعد؛ حول حقوق لانسان فی لاسلام. 
ریاض. 

لمحقق الحلی. جعفر بن حسن, (۱۴۰۸ق» شرائع الاسلام فی مسائل الحلال و الحرام. 
اسماعیلیان قم. 

محمد حاج. محمد شیخ احمد محمد. (۱۴۲۳ق)» مقاصد الشریعه الاسلامیه و اثرها فی 
رعایه حقوق الانسان. مجمع الفقه الاسلامی. خارطوم. 

محمد علی. محمد عبدالعاطیء (۱۴۲۸ق)» مقاصد الشریعه الاسلامیه و اثرها فی الفقه 
سلامی. دارالحدیث. قاهره. 

محمود غرایبه. رحیل محمد» (۱۴۱۲ق» الحقوق ولحریات السیاسیه فی الشریعه 
سلامیه. دارالمنار اردن. 

المد کور ابراهیم» (۱۴۱۲ق). حقو ق /انسان فی/2سلام دار طلاس للدراسات. قاهره. 

المراغی. احمد مصطفی. (۱۹۸۵) تفسیر المراغیء دارالفکر بیروت. 

آل مروچ. محمدجعفر, (پی تا)؛ هدی الطالب فی شرح المکاسب. موسسة دار الکتاب.قم. 

المصطفوی. سید کاظم. (۱۴۲۱ق). الفواعدالفقهیه. المنظمه العالمیه للحوزات و المدارس 
الاسلامیه قم. 

المغلس. هانی عبادی محمد سیف. (۱۴۲۵ق), الطاعه السیاسیه فی فکر /اسلامی. المعهد 
العالمی للفکر الاسلامی» بیروت. 
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مطالعات اند بشه معاصر مسلمین. سال چهارم. شماره هشتم. پاییز و زمستان ۱۳۹۷ 


المفتی.محمد احمد و دیگران, (۱۴۱۰ق» النظریه السیاسیه الاسلامیه فی حقوق الانسان, 
کتاب الامه» قطر. 

المکارم الشیرازی, ناصر (۱۳۷۹ش) القواعدالفقهیه. مدرسه الامام علی بن ابی طالب قم. 

المنتظری» حسینعلی» (۱۴۰۹» دراسات فی ولاية الفقیه و فقه الدولة الاسلامية. المرکز 
العالمی للدراسات الاسلامیه» قم. 

الموسوی الخمینی. (امام) سیدروحله. (۱۳۶۸), کتاب البیع» موسسه مطبوعاتی 
اسماعیلیان» قم. 

النبراوی. خدیجه. (۱۴۲۷ق). موسوعه حقوق الانسان فی سلام دارالسلام للطباعه 
والتشر. قاهره. 

النجار, عبدالمجید. (۲۰۰۸م)» مقاصد الشریعه بابعاد جدیده. دارالغرب الاسلامی. بیروت. 

النراقی, احمد بن محمدمهدی» (۱۴۱۵» مستند الشیعة ف یآحکام الشريعة. قم. آل البیت. 

النجفی. محمدحسن (۱۴۰۴ جواهر الکلام بیروت: دار احیاء التراث العربی. 

النوری» حسین بن محد تقی» (۱۴۰۸ق). مستدرک الوسائل و مستنبط المسائل» موسسه 
آل البیت لاخیاء الترانق» پیروت: 

(۱۳۸۵ش)» نهج الفصاحه. دارالفکر, قم. 

وافی» علی عبدالواحد. (۲۰۰۳م)» علم اللغه. شرکت نهضه مصر. 
(۱۹۶۸م) الحریه فی /اسلام. دارالمعارف» مصر. 

وزارة الأوقاف والشئون الاسلامی (۱۴۰۴ق). الموسوعة الفقهیة» وزارة الأوقاف والشئون 
الاسلامیة. کویت. 


وصفی آشوره ابوزید. (۱۴۲۰ق) الحریه الدینیه و مقاصدها ف ی الاسلام. دارالسلام. قاهره. 
بالادله الشرعیه. دارالحجره للنشر والتوزیع» ریاض. 
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۱۱۱۱۱۱۵۱۱۵ 
"ماو ۲62۵ مه "۸۵20 0مصصصهطم]۱۷ 


فستوین(۳۰۱۱ 

فص ۵۶ وموممسم مطا 0مصتصصقنه مق فامملبم‌واز صتافتا تمه 
۰۵ 224 فمجمصهها تصتعطع 1 فصح رارقا رتتتا22۳0 معط فطل صا هتفه 
۵ ,2204 تعطام . فطا. ص . ,قصمواتعم‌مهمع .. ت«صققظ.. فقوتم .مهم 
0 2۲ 6 200 1116 ۲0 1۱۵ ما وه ۲۵822۲060 و9 صهه فطع اهمممتاتاتافومع 
٩۳۵1120‏ مطا ۵۶ )طع۱۱ مط صا رقاطع1: ۲۳۷۵ عمط 0۶ ووجها مطا جم هه رچاتهطال1 
محصصیط ۵۶ مامتمصتنن مطا قچ 0محولاصاماوم مه فمام‌تمصتنن اماصمصصره‌صنظ و 
مطا رصم فتطا 10 .ععصتوط مقصصبیط گم نموه ۵۶ مامتمصتنم مط 4صه ماتصعن 
0ص 1۱275 مععامتمصنم ۲۵۱2160 فطا 0صه صقاوا ۵۶ فمبطله آهامم‌صه)‌صن] 
فاص و رطهتنه-اه ۵۶ مامتممتنن مط وچ طمیای فملن هام0۵ بامواتاز 
۶ مامتمصتنم مطا راتمطنهممده و مام‌تمصتی مطا روعصهمتمممل-صمه ۵ 
0 ماممعم عطا ۵۶ حمتانومج فطل رقاطهن مقصصبط گم صتعتزه فطا رعصهامناامز 
مج متاه۵1)۵0۲صظ رقع1)1عمطانه هه فاطاع11 تتقطا جرج امومع تتفطا 
۶ کصام/۷۱۵۳ فطا. مق 0160و حقوها.. فقظ. هناوتسا متصصقاو] 
0 طفطلوز ۸ واه اه ۵۶ مایب ۲ ۵۶ رم مط مد کاصملبموتاز 
,م40 وناز کقطا مد موه فقط 16 24 وعاه قفا فصصتافن]۷ 
۶۴ عصمتاهاه ماج۳7 فط هه صتقصصمل . افل 1۳0171‏ فط ‏ هه ص200 
8 .فعصاطمعع۱ قینامتع1ا۲۵ ۶و صمتاهعآآهع فطل م4 ۵01060 و1 رقله10801۷710 
40 عمتاتامم وتتامتهمو ۵۶ علاع1 فطل صا ولا معط گم صمتاهاناع۳۵ 
صموه فقط ۷۸۵۵۲ صقطاً محر قصع همهم 17۵فصمطم۲م‌مهمی 2 فقط کصممصط۳ه 2۵۷ 
۶ ماونط ه طته اطع امممتاتامومه ‏ نهتمم‌صماومه . و2 018260 
مصصمو /اتصحصصاط من 16 060162000 فقط هلو روعتتبجمی ما «امامص(۵۲0م2 
۶ 116010 6 ما ومنمما اصهاز۵مصصا اومجه مطا ۵۶ مصر .مه وفتعتاجهن م0ع1] 
1۲ 1۶ ,۳۵۵00006 مزاهانام مه قافن اهبتم 14 قافن آهاممصصنهل‌صن] 
۰ ع 1 1 ۱۷1 

,۵1-۱2025140 طو۲1 نموت . تلنفموها(۸1 .۰ 1۵۷۷۵۲۵۵۰ 
۰ ۱۱۵0۱۲۷ رقاطعن۱ امممتابطتاعومن) 


۶ اهنا رکطمتامصنمطمجونا متصصقاعا مد فمتباو. مههم‌صمن صا صملبای لوط ۱ 
جطمم.1 تمصع ماقم عمط هوه رعممتافصتطمصه با همع عممتعتام] 

000۵4 200 و۵عصع1م9, متصصهاو] ۶و مابطتاعمآ ۵562۲0 ,۳۲۵165501 ۸8500126 ,۲ 
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